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ভ্রান্ত ল্সিস্পল ০ঞ্ুস্স 
২১১, কর্ণগয়ালিস্‌ সীট, কলিকাতা! 


ভূমিকা! 


ধন্ম জগতের যে সকল কথ1 এখন বুঝিতে পারিতেছি, অনেক পূর্বে 
যন্দ তাহ। বুঝিতে পারিতাম, তাহা হইলে জীবনের শেষ সীমার নিকটে 
আপগিয়। মনে হইত ন। যে অনেক করিবার ছিল, কিন্তু করিতে পারি 
নাই । ইহা বাতীত এমন অনেক লোক দেখিতেছি, ধাহার। সাধনার 
স্থিরভূমি এখনও অনুপন্ধান করিতেছেন, অথবা শাস্ত্র ও গুরুবাক্য 
ধরিয়া আপনাদের জীবন ও সাধন! সন্ধীর্ণ সীমার মধ্যে বদ্ধ রাখিয়াছেন । 
যে উদার আলোক দেখিয়া আমার জীনন ধন্য হইয়াছে, সকলে সেই 
,আলোক দর্শন করুন এবং জীবনগত করিতে চেষ্ট। করুন, যাহাতে শেষ 
জীবনে যেন আমার ন্যায় বলিতে না হয় যে, পূর্বের যদি এ সকল কথ। 
জানিতে পারিতাম, তাহা হইলে অতীত জীবন অন্য পথে যাইত,_-এই 
উদ্দেশ্য লইয়। এই পুস্তক মুদ্রণ করিতেছি। আরও কারণ আছে। 
পৃথিবীতে যখন জীবন শেষ হইয়া আসিতে থাকে, তখন যাহ। কিছু দি 
জগতের সেব। করিবার আকাজ্ষ। থাকে, তাহা দিয়। যাইতে ইচ্ছ] 
করে। এই উদ্দেশ্টে পুর্বে ছুইখানি ইংরাজী বই প্রকাশ করিয়াছি 


এবং এই বইখানিও প্রকাশ করিতেছি । এখন যে কল্যাণ আকাজ্। 


লইয়। এই পুস্তক ও পূর্বের পুস্তক ছুইখানি প্রকাশ করিচ্তে সমর্থ 
হইয়াছি তাহ! সফল হউক, ইহাই ঈশ্বরের চরণে প্রার্থনা করি। 
বহুলোকের নিকট প্রচারের স্থবিধা হইবে বলিয়! পূর্বেব ইংরাঁজীতে 
বিস্তৃত আকারে একখানি বই (799,৪97 ৪00. [75099719098 9.5 
8109 6০ 08911810905 1১169) লিখিয়াছিলাম, কিন্তু মুত্রিত করিতে 


0৬ 


পারি নাই। তাহার মধ্যে অনেক দেশীয় ও বিদেশীয় দর্শনের 
সমালোচনা ছিল, এবং ধশ্মপথের নৃতন ৫ নূতন অভিজ্ঞতার আলোকে 
তাহার কোন কে।ন তত্বের পরিবর্তন করিতে হইত । কিন্তু এত বড 
বই ছাপাইতে পারিতাম কি না সন্দেহ, মুদ্রণ-ব্যয় বহন করা আমার 
পক্ষে অসাধ্য হইত। বর্তমান পুস্তকে তাহার অনেক পরিবর্তন ও 
সংক্ষেপ করিয়া এবং কিছু নৃতন বিষয় যোগ করিয়৷ প্রকাশ করা 
হইল। 

এখন ঈশ্বরের কৃপায় ষেসকল সত্য লাভ করিয়াছি তাহার দ্বার! 
তিনি যে তাহার সম্তানগণের পেবার স্থযোগ দিলেন, সেই জন্ত তাহাকে 
কৃতজ্ঞতাভরে প্রণাম করি। 


কলিকাতা, 
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মংশোধন করিয়া লইভে হইবে। 
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দুশ্তকের মধ্যে যে কয়েকটি অশুদ্ধি দৃষ্টিতে পড়িল, তাহা যথাস্থানে 
সংশোধন করিয়! লইলে পড়িবার সময়ে অর্থের অসঙ্গতি হইবে ন|। 
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ঈশ্বর 
১। বিশ্ব ঈশ্বরের প্রক।শ 


ধাশাব! বিশ্বাস করেন যে এই অনস্ত বিশ্বের একজন স্যগ্িকর্ত! 
আছেন, যিনি জড় নহেন,_-পরমাত্ম।। এবং স্থির পূর্বে বিশ্বের কোন 
অস্তিত্বই ছিল ন।, তাহারা ইহাকে ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছা ব্যতীত আব 
কিছু মনে করিতে পারেন ন1। বিনা উপাদানে বিশ্ব উদ্ভৃত হইতে 
পারে না, এবং মে উপাদান ঈশ্বরের সত্তার মধ্যেই বর্তমান। কল্পনার 
সহযোগে খন তাহারা স্যষ্টির আদিতে উপস্থিত হইতে পারেন, তখন 
তাহ।র1! মানস চক্ষে দেখিতে পান যে একমাত্র চৈতন্যময়--জ্ঞানময় 
ও ইচ্ছাময়--ঈশ্বর ব্যতীত আর কিছু ছিল ন1, এ বিশ্বও ছিল না, এবং 
অনস্ত ঈশ্বরের পার্থে বিশ্বের কোন স্বতন্ত্র উপাদানও ছিল না। . তিনিই 
আপনার জ্ঞান্ময় উপাদান দ্বারা এই বিশ্ব স্থটি করিয়াছেন। অতএব 
ইহা জড় নহে। মানব যে ইহাকে আত্মিকধন্মহীন জড় বলিয়া মনে 
করে, তাহার কারণ তাহার বহিমু'খী জ্ঞান দ্বারা সে ইহার অন্তরে 
প্রবেশ করিতে পারে না। 

তাহারা আরও বিশ্বাম করেন যে অনস্ত সর্বব্যাপী ঈশ্বর তাহার 
জ্ঞান ও ইচ্ছাপ্রস্থত বিশ্বকে অপনা হইতে স্বতন্ত্র করিয়া রাখিতে 


২ ব্র্থজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


পারেন না। যাহ] তাহার জ্ঞান ও ইচ্ছা, তাহার প্রকাশ যাহাই হউক 
ন। কেন, তাহা তাহার আশ্রয়ে তাহার সহিত অবিচ্ছিন্ন ভাবে বর্তমান 
রহিয়াছে । তিনি জ্ঞানী, বিশ্ব তাহার চিতা; তিনি ইচ্ছাময়, বিশ্ব 
তাহ!র ইচ্জার প্রবাহ । 

তৃতীয়তঃ, হ্ষ্টি ঈশ্বরের অনন্ত জ্ঞ/ন এ ইচ্ছাকে কখন নিঃশেষেত 
করিতে পারে না। স্যটি অনন্ত দেশ ও অনন্ত কালে বিস্তার লাভ 
করে নাই, যদিও ক্রমেই অধিকতর বিস্তার লাভ করিতেছে । বীজেব 
মধ্যে যেমন বৃক্ষের ইতিহাস ও পরিণাম প্রচ্ছন্ন থকে, সেইরূপ সষ্টির 
শন্করে স্থট্টির যে ভবিষ্যৎ ইতিহান ও পরিণাম নিহিত রহিয়াছে, সে 
অগাধ চিন্ত| ও ইচ্ছার তৃলনায় প্রকাশিত বিশ্ব অতি ক্ষুত্র। বিশ্তু যে 
দিন স্থট্রি অনস্ত দেখ ও কাপ পূর্ণ করিবে এবং 'ভ্যন্তরের অত্ুলম্পর্শ 
জ্ঞ।ন ও ইচ্ছ] স্যটির বক্ষে প্রকাশিত হইয়| তাহকে পূর্ণতা দান করিবে, 
সে দিনও বিশ্ব ঈশ্বরের অনন্থ জ্ঞানের একটি চিন্তু। অনন্ত ইচ্ছার একটি 
কাব্যই থাকিবে। 

ধাহারা এইক্প বিশ্বাপ করেন তাহার। বিশ্বকে আর জড়রূপে 
মনে করিতে পারেন ন|, এবং ঈশ্বর যে দূরে, জ্ঞানের অগোচর 
হয় রাহিয়াছেন, আাহাও তাহারা নে করেন না। তাহার! 
বুঝিতে পাবেন যে ঈশ্বর তাহার জ্ঞান ও ইচ্ছারুপ বিশ্বকে লইয়া 
দিবারান্্র মানবের সম্মুখে দণ্ডায়মান হইয়া রহিয়াছেন। ক্থুখোর 
অলোক, চন্দ্রের জ্যোৎসা, নিশথের নক্ষত্রথচিত আকাশ, বায়ুর 
হিল্লোল, বিশ্বের সৌন্দর্য, তাহারই দৃষ্টি, বাণী ও স্পর্শ। শরীর 
তাহার ম্পর্শ। জীবনের ঘটনাবলী তাহার স্বহৃত্তের দান। নিকট, 
দূরদুরান্তর ও যুগযুগান্তরের স্যঙ্ি প্রবাহে তাহার সঙ্গীত। দেশের 
পটে যে আলেখ্য তিনি অস্কণ করিয়াছেন এবং কালের বংশতে 


বিশ্বে ঈশ্বরের প্রকাশ ৩ 


তাহার যে সঙ্গীত ধ্বনিত * হইতেছে, তাহা তিনি আমাদিগকেও 
দেখাইতে ও শুনাইতে চাহেন। জীবনের সুখ, ছুঃংখ, বোগ, মৃত্যু 
তাহারই ইচ্ছার প্রকাশ এবং তাহার ইচ্ছা কখনও মঙ্গল ব্যতীত 
অমঙ্গলের হইতে পারে ন।। 

যাহার। ইশ্বর-বিশ্বাসী, তাহাদের নিকট ইহাই বিশ্বের স্বরূপ । 
কিন্ত স্বতন্ত্র প্রমাণের বলে কি বিশ্বের এই প্রকৃতি প্রমাণিত হইতে 
পারে এবৎ বিশ্বের জড়মুখচ্ছবি হ্বচ্ছ করিয়া কি তাহা ঈশ্বরে 
মুখের ফ্যোতি দেখাইতে পারে? এ বিষয় আলোচন1 করিতে 
গেলেই, আমাদের দর্শনশাস্্ের যুক্তিতর্কের মধ্যে অবতীর্ণ হইতে 
হইবে। ইহা নিরস হইলেও উপারাস্তর নাই; কারণ যতদিন 
অপরোক্ষ জ্ঞান না হয়, ততদিন পরোক্ষ জ্ঞানের উপরই আমাদের 
নির্ভর করিতে হইবে। 

বিশ্ব আমাদের জ্ঞানে যেরূপ প্রাতভাত হয়, তাহ! বিশ্লেষ করিলে 
জড়পদ৫থকে জ্ঞান ও ইচ্ছার রূপান্তর ন| বলিয়া উপায় াই। 
বিশ্বকে আমরা জানি রূপ-রন-গন্ধ-স্পশ-শব্বময়। শক্তিমান, গুরু ও 
আকারবিশিষ্ট রূপে । কিন্তু ইহার সকলগুলিই মানিক ধর্ম, 
একটিও জড়ের নহে । বিশ্বে যদি ইন্রিয়বোধ-বিশিষ্ট জীব না থাকিত, 
তাহা! হইলে পদার্থের এ সকল গুণ কিছুই থাকিত না। দৃষ্টিণক্তি 
ন1 থাকিলে, কেবল “বূপ” শব্ধ নহে, “কূপ” নামক কোন গুণও থাকিত 
না; আম্বাদন করিবার শক্তি না থাকিলে “রস”, ভ্রাণ শক্তি না থাকিলে 
“গন্ধ” অনুভব শক্তি না থাকিলে “স্পর্শ”, শ্রবণ শক্তি না থাকিলে 
“শন্ব”, শক্তির অনুভূতি না থাকিলে “শক্তি” ও “গুরুত্ব”, এবং তাহার 
সহিত দৃষ্টি শক্তি না থাকিলে “মাকারের” জ্জানও থাকিত না। এই 
কথাটি সাধারণের নিকট অসম্ভব বলিয়া মনে হয়। সাধারণ লোকে 


৪ ্র্ষজ্ঞ।ন, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


মনে করে, মানুষ জগতে যদি নাও থঁকে, তথাপি বিশ্ব চিরদিনই 
রূপরসগন্ধাদিময় এবং শক্তি, গুরুত্ব ও আকার বিশিষ্ট থাকে, মানুষ 
কেবল তাহ! ইন্ডরিয়দ্বারা অনুভব করে মাত্র । কিন্তু এ ধারণ! মে সত্য 
নহে, তাহা জড়বিজ্ঞানও আনকাল স্বীকার করিতেছে । জড়বিজ্ছান 
অনুসারে আমাদের সকল অনুভূতির কারণ বিভিন্ন আকারের শক্তি। 
দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যাইতে পারে, কতকগুলি নুম্্ এক্তিতরন্গ শরীরকে 
আঘাৎ করিতেছে, কিন্তু সকল ইন্দ্রিয় তাহা গ্রহণ করিতে পারে না, 
একমাত্র চক্ষুই তাহা গ্রহণ করিতে পারে। কিন্তু মন তাহা শক্তিৰপে 
নহে, আলোঁকরূপে অনুভব করে। সেই সকল তরঙ্গের মধ্যে আবার 
প্রকার ভেদ আছে, এক প্রকার তরঙ্গ চক্ষু গ্রহণ করিলে মন তাহাকে 
লোহিত আলোক রূপে, অন্ত গ্রকার তরঙ্গ হরিৎ আলোকরূপে, তৃতীয় 
প্রকার তরঙ্গ নীল আলোকরূপে, অনুভব করে। এইরূপে মনোরাজ্যে 
ভিন্ন ভিন্ন শৃক্তিতরঙ্গ ভিন্ন ভিন্ন বর্ণবূপে অনুভূত হয়। আবাগ 
কতকগুলি হুক্মতর ও স্থুলতর শক্তিতরঙ্গ আছে, তাহা চক্ষু গ্রহণ 
করিতে পারে ন।, তাহ। ছায়াচিত্রে বা রাসানায়িক পরিবর্তনে ধর। 
পড়ে। জড়ে যাহা শক্তি, মানব ঘন তাহা আলোক ও বর্ণরূপে গঠন 
করে। অতএব মানব মন ঘদ্দি ন| থাকিত, বিশ্ব আলোকময় ও বর- 
বৈচিজ্প্যে মনোহর হইত ন|। আবার কতকগুলি স্ুুল শক্তি তর 
কেবল কর্ণ ই গ্রহণ করিতে পারে, কিন্তু মন তাহাদের বৈচিত্র 
অনুলারে শব, স্থর ও সঙ্গীতরূপে সাঞ্জাইয়া সেইক্বপ অনুভব করে। 
কতকগুলি শক্তি কেবল রসনায় সুন্ম কম্পন উৎপন্ন করে এবং মন 
তাহাকে স্বাদ্ররূপে অন্থভব করে। সেইরূপ মন নাসিকার সহযোগে 
কতকগুলি শক্তিকে গন্ধরূপে, পেশি ও ত্বকের সাহায্যে কতকগুলি 
শক্তিকে শীত, আতপ, গুরুত্ব, লঘুত্ব ইত্যাদি রূপে রচনা করে। অতএব 
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ইহ] নিশ্চয় যে, যদি মন না থাকিত, তাহা হইলে এই বিশ্ব কেবল 
অন্ধকারময়, নিরব, স্বাদগন্ধহীন, শীতাতপবিহীন, কেবল মাত শক্তিব 
লীলাক্ষেত্রই থাকিয়া যাইত। 

কিন্তু জড় ও যাহার দ্বারা জড়ের পরিমাণ কর] যায়, যেমন গুরুত্ব 
ও লঘৃত্ব, পদার্থের আধিক্য ও নৃন্যতা, আকার ইত্যাদি এবং শক্তি 
ও যাহার দ্বারা শক্তি পরিমাণ কর। যায়ঃ যেমন আকর্ষণ ও বিপ্রকর্ষণ, 
আধিক্য ও নৃন্যতা, তরঙ্গ, গতি ইত্যাদি বিষয় কেধল মানবমনের 
উপরই নিভর করে, জড়বিজ্ঞান তাহা স্বীকার করেন না। এ নকল 
মনের বাহিরে আছে, মন তাহা জানে মাত্র; এবং জড় ও শক্তির 
মনোবাহা রূপ ওজ্ঞানগত রূপের মধ্যে বিশেষ কোন ভিন্নতা নাই, 
ইহাই বিজ্ঞানের সাধারণ মত। কিন্তু ইহ] সত্য নহে। জড় ও শক্তির 
যত কিছু গুণ, পরিচর, পরিমাণ ও কাধ্য, যেরূপ বৈজ্ঞানিক সংজ্ঞারই 
নির্দেশ করা যাউক না কেন, মূলে অনুভূতি ও তাহার ভায। গ্রহণ না 
করিলে সে সকল কখনও বোধগম্য হইতে পারিত না । মন ব্যতীত 
জ্ঞানের কোন স্থান নাই, এবং এ সকল মানসিক ভাবের যে কারণকে 
আমরা জড় ও শক্তি বলিয়া মনে করিয়া থাকি, তাহাও মানপিক 
না হইয়া পারে না। ইহাদের কারণ (আধার নহে ) মনোবাহা, এ 
বিষয়ে আপত্তি করিবার কোন কারণ নাই। কিন্তু সেই ছ্ষারণকে 
যখন অনাত্ম জড় বল। হয়, তখন তাহ! হ্ববিরোধী হইয়া পডে। অন্ত 
কথায়, আমাদের জ্ঞানগত-বিশ্বের বাহিরে খিশ্বজগৎ যে আছে, ভাহ। 
আপন অঙ্কভূতি ও যুক্তি অনুসারে কেহ অন্বীকার করিতে পারে না; 
কিন্তু যখন বল! হয় এই বিশ্বঞ্গং অনাত্ম, তখন তাহা যুক্তিবিরোধী 
হইয়া! পড়ে। অনাত্ম পদার্থের অন্গভূতি হইতে পারে না এবং মানসিক 
ইচ্ছা অনাত্ম পদার্থকে স্পর্শ করিতে পারে না। নিয়ে এই বিষয়টি 
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সংক্ষেপে বর্ণনা করিতেছি। ইহা! ইউরোপের গত ছুই তিন শতাববীর 
দার্শনিক আলোচনার ফল। 

বাহাজগৎ আত্মধন্মী বা অনাত্ম পদার্থ, ইহা জানিতে হইলে একটি 
কথ! আম।দিগের প্রথমে স্বীকার করিতে হইবে,_-যে দুইটি বিষষ্ক 
সম্পূর্ণ বিপরীত গুণবিশিষ্ট, তাহাদের পরম্পরের কোনপ্রকার ঘাত- 
প্রতিঘাত, স্পর্শ বা সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। কারণ পথ ও ক্ষেত্র 
উভয়ের ভিন্ন। যদি কোন সম্বন্ধের কথা বলা যায়, তবে এইমাত্র 
বল। যাইতে পারে, তাহার! তালে তালে চলিতে পারে। থে 
আসরে সঙ্গীত ও নৃত/ হয়, সেখনে যেমন একজন বাজনা! বাজায়, 
অন্যে নৃত্য করে, কিন্তু কেহ কাহাকেও আঘাত বা স্পর্শ করে না, 
কেবল উভয়ের মধ্যে একট! তালের সমতা থাকে মাত্র, সেইরূপ 
সম্বন্ধ বিপরীত গুণবিশিষ্ট পদার্থের মধ্যেও হইতে পারে । যাহাদের 
গুণ অন্ততঃ কিয়দংশেও এক, কেবল তাহারাই পরস্পরকে অল্লাধিক 
ঘাতপ্রতিঘাত করিতে পারে । 

আমরা বাহ্ঞ্গৎ ও মন পরম্পরের ঘাতপ্রতিঘাতের কথ। 
প্রথমে আলোচনা! করি। মনৰ চিরদিনই মনে করিয়া আসিতেছে 
বাহুজগতের আঘাতে বা প্রভাৰে তাহার মনে অনুভূতি জাগে এবং 
ইচ্ছাশক্তির আঘাতে বা প্রভাবে সে বাহজগতের মধো পরিবর্তন 
আনয়ন করিতে পারে । ব।হজগংকে জড় বিশ্বান করিলে ইহা! সম্ভব 
হয় ন|। কারণ জড় ও মন সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রকৃতি বিশিষ্ট বিষয়। জড় কি? 
বাহ মন নহে। মনকি? যাহাজড় নহে। অতএব জড় বাহাজগং 
মনের উপর আঘ।ত করিয়া মানসপটে বিশ্ব রচনা! করিবে এবং মনও 
বিশ্বের উপর প্রভাব বিগ্ার করিয়! বাহাজগতে পরিবর্তন আনরন 
করিবে, ইহা কখনও সম্ভব নহে। ঘাতগ্রতিঘাত থাকিলে হয় 
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মনকেই অচেতন পদার্থ "বলিতে হয়, না হয় অচেতন জড়কেই 
মানসিক বিষয় বলিতে হয়। কিন্তু মনে অচেতন জড় নহে, ইহা 
প্রত্যক্ষসিদ্দ। অতএব যাহাকে আমরা অচেতন জড় বলি তাহা 
অচেতন জড় নহে, মানসিক বিষয় | 

অবশ্থ জড় ও মন ছুইটি সম্পূর্ণ ভিন্ন বিষয় সঙ্গীত ও নৃত্যের ন্যাঘ 
পরস্পরকে স্পর্শ না করিয়। তালে তালে চলিতে পারে । জড ও মনের 
পরিবর্তন সম্পূর্ণ ভিন্ন ও ভিন্ন ক্ষেত্রগত হইলেও একটা মমতা বা তাপ 
থাকিতে পারে, যদিও কোন কাধ্যকারণ সম্বন্ধ থাকে ন|। কিন্ত 
তাহ! হইলে জড় ও মনের মধো যে কাধাকারণ সম্বন্ধ বা যাহাকে আমরা 
ঘাতগ্রতিঘ।ত বলিয়াছি, তাহা থাকে না। তালে তালে বাজন| ও 
নৃত্য চলিলে, ছুইজনেরই একই তালের জ্ঞান থাক। চ।ই, তাহা ন। 
হইলে তাল কাটিয়া যায়। কিন্তু জড় ও মন কাহারও সম্বন্ধে এ 
জ্ঞান আখএ| করা যাইতে পারে না। সর্ববাপেক্ষ। সহজে এই কাছ 
মিদ্ধ হইত, যদ্দি এমন এক কৌশলময় যন্্ব থাকিত যাহ।র একদিকে 
সঙ্গীত-যন্, অপরদিকে নৃতাকারী রহিয়াছে । সঙ্গীত মারন্ত হইলেই 
অনুরূপ নৃতা, নৃত্য আরম্ভ হইলেই অনুরূপ সঙ্গীত। কিন্তু এ কষ্ট- 
কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করিলে থাতপ্রতিঘাতের প্রত্যক্ষ মতাকে মিথা। 
বলিতে হয়। আমাদের তখন বপিতে হয়, আমর। জন্প পান করি 
ন।; আপনিই পিপাসা! নিবৃত্ত হয়; ভাত খাই না, আপনিই ক্ষুধ! 
নিবৃত্ত হয়; আমাদিগকে কেহ আঘাত করে না আপনিই বেদন। 
অনুভূত হয়; আকাশ সম্মুখে থাকে না, কিন্তু আকাশ দেখি; গন্ধ 
স্পর্শ করে না, এমনিই গন্ধ আন্্রাণ করি; কিছুই করি না, ইচ্ছামাত্র 
সকল আপনিই হয়। অতএব এই সমাস্তরাল দৈতবাদ সম্ভব নহে। 

জড় ও শক্তির প্রকৃতি আলোচনা করিলে দেখ! যায় যে এ 
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উভয়কে আর অনাত্মপদার্থ বল! সম্ভব নহে। বর্তমান বিজ্ঞানে 
জড়ের সুস্মাণুনুক্ষ রূপের নাম দেওয়া হইয়াছে বিছ্যুতিন্‌ ( ইলেক্ট্রন )। 
ইহা এত হ্থুন্ম যে চক্ষুগোচর হওয়া সম্ভব নহে। কিন্তু মানস 
চক্ষুর নিকট ইহার আকার কি? কেহ বলিয়াছিলেন ইহা বিন্দু, 
কিন্ত তাহাদ্ধার| ইহার সকল কাধ্য ব্যাখ্যা! করিতে পার? গেল 
না। অপরে বলিলেন, ইহা তরঙ্গ, কিন্তু তাহাছারও বিছ্যুতিনের 
সকল কাধ্য ব্যাখ্যা! হইল না। এই কারণে বর্তমান কালের শ্রেট 
বৈজ্ঞানিকগণ বলিতেছেন, ইহার কোন আকার আছে মনে করা 
ভূল। এই মাত্র মনে করিতে হইবেঘে ইহা এমন কিছু যাহার 
সম্বন্ধে কেবলমাত্র অস্কশাস্ত্বের কতকগুলি বিধি প্রয়োগ করা যাইতে 
পারে এবং অস্কশাস্ত্রের বিধিদ্বারাই ইহার স্বরূপ নির্ণয় করা যায়। 
" ইহার কোন আকার আছে তাহা কল্পনা হইতে দূর করিতে হইবে । 
বিজ্ঞানবিদেরা যখন ন্বীকার করিতেছেন যে অঙ্শান্ধ বাতীত 
জড়ের আদিরূপ বুঝ| যায় না, তখন তাহা মানসিক ধন্মীবলম্বী 
' ব্যতীত আর কিছু হইতে পারে না, কারণ অঙ্কশাস্্র সম্পূর্ণ ই মানসিক। 
ূ দ্বিতীয়তঃ বিজ্ঞানবিদেরা [বছাতিনের স্বরূপ নির্ণয় করিতে গিয়। 
. দেখিলেন যে ইহ! কোন কাধ্যকারণ সম্বন্ধ মানে না। সমষ্টিগত 
, হইলে কাধ্যক।রণ সম্বদ্ধ মানিয়া চলে, কিন্তু একাকী থাকিলে আপন 
. খেয়াল অনুসারে চলে । ইহ| দেখিয়া তাহারা বিছ্যুতিন্কে মনবের 
হ্যায় স্বাধীন ইচ্ছাশক্তিসম্পন্ন বিষয় বলিয়া মনে করিতেছেন। এই 
সকল রারণে কোন কোন প্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক জড়কে এখন মন বলিয়া 
স্বীকার করিতেছেন। 
তাহার পর শক্তি সম্বদ্ধে আলোচন! করিলেও দেখা যায় যে শক্তির 
* জ্ঞান কেবল নহে, শক্তি পদাথ ই মানসিক। যখন আমাদের শরীরে 
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কোন আঘাত লাগে, তখন যদি তাহা আমাদের জ্ঞানে কেবল 
বেদনা মাত্রই থাকিত, তাহ! হইলে শক্তি সম্বন্ধে কিছুই জানিতে 
পারিতাম না। বেদন! অনুভব করিবার পূর্বের আমাদের শরীরে 
একট! টিলই পড়ুক, একট লাঠিই পড়ুক অথবা বন্দুকের গুলিই 
লাগুক, সেই মেই বস্তকে বেদনার কারণ বলিয়া মনে করিতাম, কিন্তু 
তাহাদের মধ্যে যে শক্তি আছে তাহার জ্ঞান আমাদের কখনও হইত 
ন।। শক্তিরজ্ঞান সম্পুর্ণ ভিন্ন বিষয় হইতে আসে। আমরা যখন 
নিজে কোন কাজ করিতে ইচ্ছা করি, তখন অনুভব করি যে আমাদের 
শরীরের মধ্যে একটা কিছু প্রবাহিত হইতেছে, তাহাই হস্ত পর্দকে 
পরিচালিত করে এবং ইচ্ছাদ্বার পরিচালিত অঙ্গ প্রত্যঙ্গ আপন 
শবীরে আঘাত করিয়া বেদনা উৎপন্ন করে। ইচ্ছ। ষত অধিক হয়, 
আঘাতও ভত অক হয়। উহাকেই আমর শক্তি বলিয়। জানি। 
টিল, লাঠি ব। বন্দুক দ্বারা খন আমর! শরীরে অনুরূপ বেদনা অনুভব 
করি, তখন মনে করি সেই সেই বস্তুতে ইচ্ছাশক্তির অন্গরূপ শক্তি 
আছে। ইহা সহজেই মনে কর! যাইতে পারিত এবং ইহা সম্পূর্ণই 
যুক্তি সঙ্গত, যে যখন বাহিক শক্তি আমাদের মনকে আঘাত করে 
এবং আমাদের ইচ্ছাশক্তি যখন বাহক শক্তিকে আঘাত করে, তখন 
দুই শক্তি এক জাতীয় না হইয়া পারে না,-বাহশক্তিও ইচ্ছাশক্ি | 
কিন্তু মানৰ বাহজগতে ইচ্ছাময় পুরুষকে না দেখিতে পাইয়। 
বাহাশক্তিকে সাহস করিয় ইচ্ছাশক্তি বলিতে পারে না। মানুষ 
সেইজন্য জড়শক্তিকে আত্মাবিহীন ইচ্ছা ব1 ইচ্ছাবিহীন কাধ বলিয়া 
মনে করে। কিন্তু শক্তি সকল অবস্থাতেই মানসিক। 

অতএব জগৎ কেবল আমাদের জ্ঞানেই মনোময় নহে, মানব মনের 
বাহিরেও ইহার অস্তিত্ব আছে, সেখানেও ইহা! জ্ঞানময়। এক অনস্ত 
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পুরুষের জ্ঞান ও ইচ্ছারূপে বিশবজগৎ গ্রতিষ্ঠিত। তিনি ক্ষুদ্র মানব 
আত্মাকে তাহার স্বরূপ দিয়! সৃষ্টি করিয়াছেন। বিশ্বের সহিত 
সম্বন্ধের মধ্য দিয়া সেই অনস্ত পুরুষের জ্ঞ/ন ও ইচ্ছার সহিত মানবের 
জ্ঞান ও ইচ্ছর আদান প্রদান হইতেছে। মানব আত্মার সকল 
শক্তি তিনিই দান করিতেছেন। সেইজন্য বস্তজ্ঞানের উপলক্ষে তিনি 
তাহার জ্ঞান ও ইচ্ছাকে মানবের নিকট প্রকাশ করিতেছেন, এবং 
মানবের ইচ্ছার নিকট তিনি তাহার বিশ্বরূপ জ্ঞান ও ইচ্ছাকে 
কিয়*্পরিমীণে অবনমিত করিতেছেন । 

যদিও ঝ1হাজগতের ইহাই প্রকৃত ব্যাখ্যা, তথাপি ইহার বিপরীত 
ছুই একটি প্রশ্নের উত্তর দেওয়। প্রয়োজন । প্রথম প্রশ্ন এই হইতে 
পারে, বাহজগৎ ষদদি সম্পূর্ণ মানসিক হয়, তাহ। হইলে ইহার মনোবাহ্‌ 
অস্তিত্ব স্বীকার করিবার প্রয়োজন কি? পরমাত্ম।, যিনি প্রতি মানবের 
অন্তরে বর্তমান আছেন, তিনি প্রতি মৃহূর্তে মানব জ্ঞানে বিশ্ব স্থষটি 
করিতে পারেন। কিন্তু এ মত যুক্তিমহ নহে। আমাদের জানিবার 
পূর্বেও যে বিশ্ব আমাদের মনের বাহিরে বর্তমান ছিল, যাহ। আমর! 
গ্রতিমৃহ্র্তে বুঝিয়। আগিতেছি, এমত অনুম।রে তাহ! ভ্রান্তি বলিয়। 
প্রতিপন্ন হয়। বিশ্বের উৎপত্তি ও ইতিহাস এ সকলও মিথ্য। হইয়! 
যায়। দ্বিতীয়তঃ একই ক্ষেত্রে ও একই সময়ে সকল মান্য একই 
জ্ঞান লাভ করে, ইহারও কোন কারণ পাও! যায় না। তৃতীয়তঃ 
এ অবস্থায় মানব ইচ্ছার যে অঝ।ধ গতি হইত, তাহাও দ্রেখ। যা 
ন।। কারণ পরমা যেমন মানব মনে বিশ্ব রচন। করিতেছেন, 
মানব৪ সেইরূপ আপন ইচ্ছাদ্বারা কিয়খ্পরিমাণে বিশ রচন! 
করিতেছে । কিন্তু ইহার সীম! ঈখবর কোথায় এবং কি কারণে 
নির্দেশ করেন, তাহার কোন সঙ্গত কারণ পাওয়া যায় না। 
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দ্বিতীয় আপত্তি এই যে বাহাজ্গং মনে।ময় হইলেও আমাদের পূর্ব 
ব্যাখ্যা অনুসারে একটি বিষয় সম্বন্ধে সন্দেহ হয়। আমরা বলিয়াছি 
শক্তির তরঙ্গ সমূহ মন গ্রহণ করিয়া রূপরসগন্ধ।দি রচনা করে। 
রূপরলগন্ধাদি জ্ঞানময় এবং শক্তিও মানসিক, এবং বাহাজগত'ও 
মানসিক। অতএব রূপরসগন্ধার্দি কি বাহ্জগতে নাই, কেবল শক্তিই 
আছে? ইহা ন্বীকার করা যাইতে পারে না। শক্তি যাহার প্রকৃত 
রূপ ইচ্ছ! তাহা এবং বূপরগাদি, এ উভয়ই একটি বিষয়ের দুইটি 
দিক। য!হাদের অনুভবশক্তি নাই, তাহারা শক্তিই দেখে; যাহাদের 
অনুভবশক্তি আছে, তাহার! রূপরসাদি দেখে । এইরূপ আরও 
দেখা যার বিশ্বের সৌন্দধ্য কখনও বিশ্ব হইতে লুপ্ত হয় না, কিন্ত 
সকল দ্র্/। তাহা দেখে ন।। কবিই তাহ। দর্শন করেন, রচন। 
করেন না। 

জড়কে মানসিক বিষদ্ন বশিবার পক্ষে সাধারণের মনে আরও দুই 
একটি বাধা আছে, তাহ। দূর করিতে না পারিলে এ তত্ব মানবের 
বিশ্বাস উৎপন্ন করিতে পারিবে ন।। জড় বলিতে আমরা দেশে ও 
কালে আবদ্ধ বস্তু বুঝিয়! থাকি । কিন্তু মানসিক বিষয় অন্ততঃ দেখে 
আবদ্ধ নহে, কালে আবদ্ধ। বৃক্ষ বলিলে আমর] বুঝি যে তাহ 
অনস্ত দেশের এক।ংশ অধিকার করিয়। আছে, কিন্তু জ্ঞান ব। স্থখছু:খ 
কোন স্থান অধিকার করিয়া! থাকে না। কিন্তু জড় ও মানসিক 
বিষয় উভয়ই কালে আশ্রিত, উভয়েরই অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ 
আছে। অতএব দেশ ও কালের স্বরূপ কি, তাহা না জানিলে 
মনের সন্দেহ দূর হয় না। 

প্রথমে দেশের কখ। আলোচন] করি । দেশ সম্বদ্ধে আমাদের 
ধারণ এই যে এক অনস্ত দেশ আমাদিগের মনের বাহিরে প্রসারিত 
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ইইয়! রহিয়াছে, তাহার কিয়দংশ জড়পদার্থের দ্বারা পূর্ণ, অপর দেশ 
শুন্য। ইহ! আমাদের দক্ষিণে বামে, সম্মুখে পশ্চাতে, উর্ধে অধোতে, 
সর্বজ্ঞ বিভভৃত। কিন্তু চিন্ত করিলে দেখা যায়, দেশ বাহিরে নাই, 
আমাদের মনে। 

প্রথমতঃ, দেশ কোনো ইন্ড্রিয়ের গোচর নহে। ইহার রূপ নাই, 
রম নাই, শব নাই, গন্ধ নাই, স্পর্শ নাই; ইহা আমাদের শরীরে 
আঘ।ত করে না, ইহ] গুরুও নহে, লঘুও নহে। কিন্তু দেশের কোন 
ক্ষুত্র অংশ গ্রহণ ব| অতিক্রম করিতে হইলে আমাদিগের শারীরিক 
শ্রম করিতে হয়। নানাবিধ বাহনের সাহায্যে আমাদের শ্রম লোপ 
করিতে পারি, কিন্তু বাছনগুলি আমাদের পরিবর্তে আমাদেরই নায় 
শক্তি ক্ষয় করে। অতএব দেশ এমন বস্ত যাহা কোন ইন্দরিয়দ্বারা 
অনুভব কর! যায় না, কিন্তু তাহ। অতিক্রম করিতে গেলে, অন্বস্তূর 
বাধ! অতিক্রম করিতে গেলে যেরূপ শ্রম করিতে হয়, সেইরূপ শ্রম 
করিতে হয়; অথচ দেশের কোন বাধ! দ্িবারই শক্তি নাই। এই 
বিরোধী জ্ঞানের মীমাংসা কি? মীমাংসা এই, দেশ বাহিরে নাই, 
আমাদের মনে বর্তমান--ইহ! মনের ধারণা, কিন্তু ইহার পরিমাণ 
শারীরিক শ্রমের উপর নির্ভর করে। 

দ্বিতীয়তঃ, নৈকটা ও দৃরত্থের কথা চিন্তা করিলেও আমরা এই 
মীমাংসায় উপস্থিত হই। যে বস্ শরীরদার! স্পর্শ করিতে পারি, তাহ! 
নিকটে, আর যাহ শরীরছ্বার! স্পর্শ করিতে পারি ন|, তাহ! আমরা 
দুরে বলিয়া মনে করি। আমর! চক্ষুদ্বারাও দুরত্ব নির্ণয় করিয়! থাকি । 
কিন্তু এরূপ দৃরত্বজ্ঞান যে অনুমান, তাহা এখন প্রমাণিত হইয়াছে। 
জন্যান্ধ ঘদি কোন উপায়ে দৃষ্টিশক্তি পায়, সে প্রথমে দেখে সকল 
বন্ত তাহার নিকটে, দূর বলিয়। কিছু নাই। শিশুরা এই কারণেই 


বিশ্বে ঈশ্বরের প্রকাশ ১৩ 


চক্ষে অতি নিকটে চাদ, দেখিয়া তাহ। ধরিতে যায়। কিন্তু শীপ্ই 
তাহার] এ ভ্রান্তি বুঝিতে পারে। শ্রমের দ্বার বাহ। স্পর্শ কর| যায়, 
তাহা দূরে, এবং .বিনাশ্রমে যাহা স্পর্শ কর| যার, তাহ! নিকটে 
বলিয়। ক্রমে তাহার। বুঝিতে পারে। অমের তারতম্যের সহিত দৃষ্টির 
বিশেষ বিশেষ লক্ষণ যুক্ত করিয়! চক্ষুর দ্বার দূরত্বের পরিমাণ করিয়া 
থাকে। অতএব চক্ষুর দ্বার আমরা যে দুরত্ব দর্শন করি বলিয়। 
মনে করি, তাহ। দর্শন নহে, অনুমান । এই অন্গমান ও স্পর্শ লইয়। 
আমাদের দেশ সম্বন্ধে ধারণ।। অন্রমান না থাকিলে, কেবল স্পর্শের 
দ্বারা দেশের জ্ঞান হইত ন।, কারণ দেশ গ্রসারিত। এই কারণে? 
দেশকে মানসিক বলিতে হয়। 

দেশ যে মন হইতে উৎপন্ন, তাহার আরও কারণ আছে । দেশকে 
মূলেই আমর| অনন্ত বলিয়া জানি_ইহার কোন দিকে শেষ নাই। 
কিন্তু আমাদের ইন্্রিয়জ্ঞান সকলই সীমাবদ্ধ-ইন্দ্রিয়ের দ্বারা কখনও 
অনন্ত বিষয় জান। যায় না। দেশ যদি বাহ্‌বস্ত হইত, তাহ হইলে 
কখনও তাহাকে অনন্ত বলিয়া জানিতে পারিতাম না। অনন্ত দেশের 
জ্ঞান আমাদের মনে সকল বাহাঞ্জানের আধার রূপে রহিয়াছে। 
দ্বিতীয়তঃ, দূরত্ব সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন ধারণ! 
রহিয়াছে। এমন কি একই লোকে ভিন্ন ভিন্ন অবস্থ/য় একই 
দুরত্বকে ভিন্ন ভিন্ন মনে করিয়া থাকে। লবল ব্যক্তির নিকট ষে 
পথ সামান্য, দুর্বল ব্যক্তির নিকট তাহ। দীর্ঘ। যখন কেহ বন্ধু 
বান্ধবের সহিত রহম্তালাপে অথবা প্রীতিকর দৃশ্য দেখিতে দেখিতে 
যায়, তাহার নিকট দীর্ঘ পথ অল্প বলিয়া মনে হয়; কিন্তু যে একাকী 
অপ্রীতিকর দৃশ্য দেখিতে দেখিতে পথ চলে, তাহার নিকট সেই পথই 
অতি দীর্ঘ বলিয়া মনে হয়। দেশ যদি জড়ের স্তায় বাস্থাবস্ত হইত, 
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তাহ। হইলে তাহার পরিমাণ মানব মনের উপর নির্ভর করিত না। 
দেশ মানসিক বিষয় বলিয়াই এরূপ সম্ভব হয়। 

দেশ মানব মন হইতে উৎপন্ন বলির! ইহা যে মানবীয় কল্পন।, 
তাহ! নহে। মানব নানা উপায়ে দূরত্বকে সংক্ষেপ করিতেছে বটে, 
কিন্তু দেশের প্রনার ও অনন্তত্ব মন হইতে দূর করিতে পারে না। 
দেশের জ্ঞান মানবের অতীত রাঙ্য হইতে মানব মনে সঞ্চারিত হয় 
এবং ইহার দ্বার। মানব ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের মধ্যে একট সম্বন্ধ 
আরোপ করে। 

কাল জড় ও মানপিক বিষয় উভয়ের সহিত সমান সম্বদ্ধে আবদ্ধ 
বলিয়। জড়ের প্রকৃতি উদঘ।টন করিতে হইলে কালের প্রক্কৃতি উদঘাটন 
করিবার প্রয়োজন হর না। কিন্তু পরে কালের স্বরূপ আমাদিগকে 
জানিতে হইবে বলিয়া এখানেই সে বিষর আলোচন1 কবিতেছি । 

পরিবর্তনের সহিত কাল অবিচ্ছেদ্রীভাবে যুক্ত । জগতে পরিবর্তন ন! 
থাকিলে কালের কোন সার্থকতাই থাকিত না। পরিবর্তন সকলের 
মধো বিকাশ একটি বিশেষ পরিবর্তন ধার|। সে জন্য অপূর্ণ হইতে 
পূর্ণ, ক্ষুদ্র হইতে বৃহৎ হওয়! বুঝিতে হইলে আমরা কালের সম্বন্ধ 
ব্যতীত চিন্তা করিতে পারি না| কিন্তু কাল কি একটি বিশেষ 
পদার্থ যাহার মধ্যে পরিবর্তনধারা নিহিত, অথবা পরিবন্তন আছে 
বলিয়াই আমর। কালের ভাষায় তাহ। বুঝিতে পারি? কালকে 
একটি বিশেষ পদার্থ বলিলে নানা গোলযোগে পড়িতে হয়। প্রথমতঃ 
বর্তমান, অতীত ও ভবিগ্তৎ লইয়াই কাল। কিন্তু অতীত ও ভবিষ্যতের 
অস্তিত্ব কেবল আমাদিগের মলে, বাস্তবক্ষেত্রে তাহাদের কোন 
অগ্ডিত্ব নাই। অতএব ছুইটি মানসিক ও বর্তমান রূপ একটি বাস্তব 
বিষয়ের সন্বন্ধ লইয়াই কাল। যদি অতীত ও ভবিস্কৎ আমাদের মনে 


বিশ্বে ঈশ্বরের প্রকাশ 


ন] থাকিত, তাহা হইলে চিরবর্তমানের দেশে কাল বলিয়! কিছু 
থাকিত না। অতএব মনের গ্রভাবেই কালের অস্তিত্ব সম্ভব হইয়াছে । 
দ্বিতীয়তঃ কাল যে অনন্ত অর্থাৎ ঘটন! সমুহের গতি যে অনন্ত ইহা 
আমর! কেবল মনের ছারাই জানতে পার্রি। কারণ ঘটন। সমুহের 
অতীত অনন্ত বিস্তৃতি ও ভবিষ্যতে অনন্ত সম্ভ।বন। কখনও বিশ্বে দেখ। 
যায়না । এই কারণে কাল যে সম্পূর্ণ মানসিক, এ বিষয়ে সন্দেহ 
করিবার কারণ নাই । কিন্তু কাল মানসিক হইলে৪ ইহার উপরে 
আমাদের নিজের কর্তৃত্ব নাই, আমর। আপনার বলে ই মন হইছে 
উদ্ভব করিতে পারি ন।। ইহার ধিশিষ্ট গ্রধাণ এই যে কোন ঘটন]টি 
পূর্বেবে এবং কোন ঘটনা'ট পরে, াহ। আমর] নিজের বলে কিছুতেই 
বুঝিতে পারিতাম না। শিশুরা জানে কোনটি পুর্বে এবং কোনটি 
পরে। ইহ] কালের ধারণার সহিত অন্ম্থ্যত হইয়! আছে। এই জন্য 
কাল মানসিক হইলেও আমাদের রচিত মানপিক চিন্ত। নহে । কালের 
ধারণ। অসতাও নহে। কালের দুরত্ব ও পরিমাণ সম্বন্ধে আমর। 
ভিন্ন ভিন্ন অব্স্থায় ভিন্ন ভিন্ন মনে করিতে পারি, যেমন ছুঃখের রাত্তি 
পোহাইতে চাহে না, কিন্তু খের রাত্তি শীঘ্রই অবসান হয়, কিন্তু পুর্বব- 
পরত্ব সম্বন্ধে কখনও ভূল হইতে পারে ন|। 

বন্তঘান বিজ্ঞানশাম্ম দেশ ও কালের উক্ত মীমাংসা স্বীকার করেন 
না। আজকালকার বিজ্ঞানবিদ্গণ বলিতেছেন যে দেশ ও কাল 
পরস্পর অবিচ্ছেদীভাবে যুক্ত, কাল ব্যতীত দেশের চিন্তা করা যায় 
না এবং দেশ ব্যতীত কালের চিন্তা কর! যায় না। দেশের ব্য।প্ডি 
জানিতে হইলে তাহার একগপ্রান্ত হইতে অপর প্রান্ত পধ্যন্ত যাইতে 
হইরে, ইহার দ্বার গতি বুঝায় এবং গতি সময়সাপেক্ষ। সেইব্দপ 
কালের পরিমাণ করিতে হইলে ধারণ। করিতে হইবে যে কোন 
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পদার্থ সমগতিতে একস্থান হইতে অন্তস্থানে গিঘাছে, অতএব কালও 
দেশসাপেক্ষ। দেশ ও কালের সমন্বয়ের নম গতি, এবং দেশের 
পরিবর্তে এখন তীহার। “দেশকালময় আকাশ (90806-61009 
00101700010) নাম বাবহার করিতেছেন । ইহ। চিরন্তন গতিশীল। 
তাহার আরও বলেন যে দ্রেশকালময় আকাশ অনন্ত প্রসারিত নহে। 
ইহা বর্তল।কার এবং ইহা ক্রমেই প্রসারিত হইতেছে । 

এ সম্বন্ধে আমাদের যাহ। বলিবার আছে, তাহা এই | গতি ৪ 
কালের দ্বার দেশের পরিমাণ কর। একটি উপায় মাত্র। ইহা শুদ্ধতর 
উপায় হইলেও, মূলতঃ এবং স্বভাবতঃ আমর। শ্রমের দ্বারাই দেশের 
পরিমাণ করি। কত অধিক সময় শ্রম করিয়াছি তাহার দ্বারা নহে, 
কত অধিক শ্রম হইয়াছে সেই জ্ঞানের দ্বারা । যে বলশালী৷ বাক্তির 
শরম কম হয়, অথবা] যে ব্যক্তি নান! চিন্তাতে বা ক্খের আন্বাদে 
নিযুক্ত থাকে বলিয়। শ্রম অনুভব করে না, সে বলে ইহা অতি 
স।মান্ত দূর । কিন্তু যেছুর্ববল ব্যক্তির অধিক অম হয়, যে গন্ভব্যস্থানে 
পৌছিবার জন্য অতিশয় ব্যস্ত অথব। যে অগ্রীতিকব চিন্ত। লইয়। 
চলিতেছে, তাহার নিকটে সেই পথই দীর্ঘ বলিয়া মনে হয়। গতি 
ও কাল থাকিলেও মূলতঃ ও প্রধানত্ঃ আমরা ব্যক্তিগত অমদ্ধার। 
দেশকে পরিমাণ করি। সেইরূপ একদেশ হইতে অন্যদেশ পর্যান্ত 
গতির দ্বারা আমরা কাল পরিমাণ করিতে পারি বটে, কিন্তু ইহ! 
শুদ্ধতর শ্বীকার করিলে, মূলতঃ ও স্বভাবতঃ আমাদের চিন্তা ও 
অস্থভূতি পরম্পরা ঘ্বরা কালের পরিমাণ করিয়া থাকি। পর পর. 
বনু চিন্তা বা অনুভূতি হইলে সময় দীর্ঘ হয়, কম হুইলে সময় কম হয়। 
মনের স্থখছুঃখ। বিরক্তি, আকাক্ষ! এই জন্ত আমাদিগের নিকট 
কালকে হৃন্বদীর্ঘ করিয়! থাকে । চিন্তা ও অনুভূতির প্রবাহই মূলতঃ 
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ও সাধারণতঃ কালের পরিমীপক। অতএব আমর! পূর্বে দেশ ও 
কালের যে স্বতন্ব প্রকৃতি আলোচন। করিয়।ছি, তাহ] কোনক্রমে 
ভ্রান্ত নহে। . 

কিন্তু বিজ্ঞানবিদ্গণের কথাও সত্য। তাহার। দেশকালময় আকাশ 
স্বীকার করিয়া বিশ্বের অনেক নৃতন তত্ব উদঘাটন করিয়াছেন, সে 
সকল অস্বীকার করিবার উপায় নাই। এ উভয় সত্যের একটি 
মীমাংস। আছে, নিযে তাহ। বর্ণনা! করিতেছি । দেশ ও কাল 
স্বভাবতঃ স্বতন্ত্র এবং আপন আপন ক্ষেত্রে অনস্ত। উভয় হইতে 
(কিয়ৎপরিমাণ দেশ ও কাল পরম্পর যুক্ত হইয়! বিশ্বের বাহিক 
আধাররূপে প্রতিষ্টত হইম্াছে। দেশ ও কাল ধাহাব চিন্তা, যাহার 
নিকট হইতে মানব এই চিন্তার অধিকারী হইয়াছে, তিনি উভয় 
চিন্তাকে আংশিকভাবে যুক্ত করিয়া বিশ্বের আধাররূপে স্থাপন। 
করিয়াছেন। দেশকালময় আকাশ প্রনারিত হইতেছে অর্থ এই, 
আরও দেশ ও কাল পরস্পর মিলিত হইয়া পুরাতন আকাশের সহিত 
যুক্ত হইতেছে, যেমন বর্ষার জলে হুদ আপন তীরভূমি অতিক্রম করে। 
দেশ ও কাল উভ্ভয় ঘর্গি মানসিক চিন্ত। হয়. তাহা হইলে উভয়ে 
চিরন্তনরূপে শ্বতশ্ব না থাকিয়া আংশিকভাবে মিলিত হইয়া বিশ্ব- 
সষ্টির আয়োজন করিয়াছে । কিন্ত উভয় চিন্তার স্বরূপ অনন্তপ্রস/রী। 

এখন আমর! আমাদিগের প্রস্ত।বিত বিষয়ে পুনরায় উপস্থিত হই। 
আমর। পূর্বেব দেখাইয়াছি যে আমাদের বস্ত-জ্ঞানের কারণবূপে যে 
পদার্থ রহিয়াছে, তাহা! মানমিক; শক্তির কারণরূপে যাহ! আছে, 
তাহাও মানসিক। গ্রথমটিকে আমর বলিতে পারি চিন্তা, দ্বিতীয়টিকে 
বলিতে পারি ইচ্ছ।। ইহার কোনটি অনাত্মধন্মী জড়-নহে। আমরা 
আরও দেখিয়াছি যেপেশ ও কাল উভয়ই মানসিক। অতএব এই 
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বিশ্ব জ্ঞান ও ইচ্ছাদ্ধার উদ্ভাবিত, এবং জ্ঞান ও ইচ্ছাকেই উদ্ভাসিত 
করিতেছে। 

ইহ! কাহার জ্ঞান, কাহার ইচ্ছা? জড়ার্থক ভাষায় বলিতে পারি 
এই পৃথিবী হইতে দূরতম নীহারিকা পধ্যন্ত সকল একই বিছ্যুত্িন্‌ 
দ্বার| গঠিত এবং একই শক্তি সকল পদার্থের মধ্যে কাজ করিতেছে। 
সার্থক ভাষায় বল। যাইতে পারে, এই বিচিত্র বিশ্ব নানা বৈচিত্রময় 
একটি চিন্তা ও ইচ্ছার সমন্বয়। যে জ্ঞানময়ের ইহা চিন্তা ও ইচ্ছা 
তাহাকেই আমরা ঈশ্বর নামে অভিহিত করি এবং তিনিই স্থট্ি কর্তা । 


২। অনন্ত ও সাস্তের রহস্তয 


অনন্ত ও সান্তের প্রকৃতি এবং সম্বন্ধ ঈশ্বরের আন্তিত্ব সুম্পষ্ট ভাবে 
প্রমান করে। ইহা বর্ণনা করিতে হইলে প্রথমে “অনন্ত” 
বলিতে আমরা কি বুঝি তাহা নির্দেশ করিতে হইবে । পরে, 
আমাদিগের চতুর্দিকে যে সকল ক্ষুত্রবস্ত আছে, যাহার অ.স্তত্ব সন্থদ্ধে 
আমর! নিঃ:সন্দেহ, সে সকলের উৎপত্তি ও স্থিতির অবশ্থস্তাবী কারণরূপে 
অনন্ত সত্তার অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। পাশ্চাত্য দর্শনে এ বিষয়টি যে 
ভাবে বর্ণিত হইয়াছে, তাহাতে অনন্ত ও সান্তের সকল দিক উদঘাটিত 
হয় নাই'। 

যেমন আমাদের ক্ষুত্রের জ্ঞান আছে, সেইরূপ অনস্তেরও জ্ঞান 
আছে। সনীম বস্ত যত বুহৎ হউক না কেন, তাহা ক্ষুত্র বলিয়াই 
জানি, কারণ তাহ! অনন্ত নহে। ক্ষুত্র বস্তর বিস্তৃতির শেষ আছে, 
আমরা তাহ! ইন্দ্রিয়গোচর করিতে অথবা কল্পনা করিতে পারি। 
তাহার সঙ্গে সঙ্গে এ জ্ঞানও আমাদের থাকে ঘে এমন বস্তু হয়ত 
আছে, ইন্জিয়ের দ্বারা অথবা কল্পনার দ্বার] যাহার শেষ পাওয়া যায় না। 
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এই অনন্তের তুলনায় সকলন্বস্ব ক্ষুদ্র। প্রকৃত পক্ষে অনস্তের জ্ঞান 
বা থাকিলে আমর! ক্ষুত্রকে ক্ষুত্র বলিয়া জানিতে পান্বিতাম ন|। 

আমর| দেশ ও কালকে অনন্ত বলিয়। থাকি, কারণ দেশ ও 
কালের শেষ কেহ কখনও চিন্তা করিতে পারে না। সেইব্প বিশ্বকেও 
মনম্ত বলি, যখন মন করি বিশ্বেরও শেষ নাই | আবার মানবীয় 
ভান যদিও ক্ষুদ্র, তথাপি তাহাও অনন্ত বিষর অন্তরে গ্রহণ করিয়া 
মনস্ত হইতে পারে। কিন্তু এ সকলকে পূর্ণ অনন্ত বলা যাইতে পারে 
[| ইহার কেবল আপন আপন ক্ষেত্রেই অনম্থ--দশ দেশে, কাল 
কালে, বিশ্ব জড়সমহ্িতে, জ্ঞান চিন্ত।ক্ষেত্রেই অনন্ত; কিন্তু অপরাপর 
ক্ষত্রে এ সকলের সীম! নিদ্দিট রহিয়াছে, তাহা কেহ অতিক্রম করিতে 
পারে না। দেশ দেশে অনন্ত, কিন্তু কাল, চিন্তা ইত্যাদি ক্ষেত্রে রুদ্ধ, 
;সই নকল দ্দিকে ইহার সীম! । এজন্য এরূপ বিষয়কে প্রকৃত অনস্ত বল! 
[াইতে পারে ন।। প্রকৃত অনন্তের সহিত তুলনায় এ সকলকে 
একদেশব্যাপী অনন্ত বলা যাইতে পারে । 

যাহ প্রকৃত অনন্ত তাহ। সর্ধবতোমুখী, সকল ক্ষেত্রব্যাপী। মানবের 
জ্ঞানে অথবা জ্ঞানের অতীতে যাহ কিছু আছে, তাহার সকল 
ক্ষেত্রেই এই সত্তা অনন্ত প্রলারিত। এমন কোন জ্ঞাত বা অজ্ঞাত 
বিষয় নাই, যাহা ইহার সীম! নির্দেশ করিতে পারে । ইহা জ্ঞানে, 
ভাবে ও ইচ্ছায় অনন্ত, ব্যক্তিত্বে অনন্ত, সৌন্দধরযে ও আনন্দে অনস্ত, 
দেশ ও কালে অনন্ত, শক্তিতে অনস্ত, জড় এ সত্তার একটি দিক এবং 
সে দ্বিকেও ইহ] অনস্ত। সেইরূপ ইহা প্রাণ ও আত্মায় অনন্ভ। জ্ঞাত 
বা অজ্ঞাত এমন কোন বিষয় থাকিতে পারে না, যাহা প্রকৃত অনস্ত 
সার সীমা নির্দেশ করিতে পারে। ইহ1.সকল ব্যাপ্ত করিয়া, 
সকলকে আপনার মধ্যে গ্রহণ করিয়া, আপন শক্তিতে প্রতিটিত ৰলিয়। 
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আমরা মনে করি। এরূপ সত্তা আছে কি না, তাহা পরে আলোচনা 
করিব। কিন্ত প্রকৃত অনন্ত বলিতে আমর! যাহ! বুঝি তাহ। এই যে, 
ইহার কোন দিকে সীম! নাই। 

পূর্ণ অনস্ত সত্তার জ্ঞানের সহিত আরও কয়েকটি জ্ঞান অবশ্থস্তাবী- 
রূপে যুক্ত, নিম্নে তাহ! উল্লেখ করিতেছি ।-- 


(১) অনন্ত সত্তা এক ব্যতীত বহু হইতে পারে না। 


যদি কল্পন। করা যায় যে পূর্ববণিত অনস্ত সত্ত। হই বা বনু বৰ্তমান 
রহিয়াছে, তাহা হইলে এক একটি ক্ষেত্রে, যেমন জ্ঞান, ভাব, ইচ্ছ! 
ইত্যাদি ক্ষেত্রে, ছুই বা বহু অনন্তের সমাবেশ হইবে । কিন্তু এক্ধেশ- 
ব্যাপী অনন্তই হউক ব৷ পূর্ণ অনন্তই হউক, আপন ক্ষেত্রে কিছুমাত্র 
অধিক বিষদ্ব ধারণ করিতে পাঁরে না। যদি অধিকতর সমজাতীয় 
বিষয়ের অপেক্ষা রাখে, তবে তাহ! অনন্ত নহে। যেমন দুই অনন্ত 
দেশ, দুই অনন্ত কাল, দুই অনন্ত বিশ্বের কল্পনা অসম্ভব, সেইরূপ ছুই 
অনন্ত সন্তার অস্তিত্ব কল্পনা অসম্ভব । 

অনন্ত সত্তা যে এক, তাহার আরও অর্থ আছে। ইহ] কেবল ভিন্ন 
ভিন্ন অনস্ত বিষয়ের সমাবেশ নহে, কিন্তু ইহা একই সত্তা যাহা সকল 
দ্রিকে প্রমারিত। বনু একদেশব্যাপী অনন্ত বিষয়ের সমাবেশ হইলেই 
' একত্ব প্রতিষ্ঠিত হয় না, কারণ, একত্র সমাবিষ্ট হইলেও তাহ।দের সীমা 
ও পরম্পরের মধ্যে ভিন্নতা কখনও দূর হয় না। যেমন ভিন্ন ভিন্ন বস্ত 
নানা স্থান হইতে কুড়াইয়া আমর! স্তগীকৃত কবিয়। রাখি, কিন্তু তাহাতে 
তাহাদের মধো একত্ব প্রতিষ্ঠিত হয় না, সেইরূপ বহু একদেশব্যাপী 
অনস্তকে আমর! একজভ্র করিয়! চিন্ত। করিতে পারি, কিন্তু তাহাতে 
পরম্পরের বিচ্ছিন্নতা দুর হয় ন।। এক পূর্ণ অনস্তের ধারণা সম্ভব হয়, 
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যখন সকল এক সন্তায় প্রতিষ্ঠিত থাকে । অন্ত কথায় বল! যাইতে পারে, 
সকল একদেশব্যাপী অনন্ত পূর্ণ অনস্ত সত্তার স্বরূপ। এই কারণে 
আরও দেখা যায় যে অনন্ত সন্তায় ভিন্ন ভিন্ন গুণের সমাবেশ হইলেও 
সে সকলের মধ্যে কোন বিরোধ নাই। আপন আপন ক্ষেত্রে সকলই 
অনস্ত বলিয়। পরম্পরের মধ্যে বিরোধ থাকিলে সকলে একে প্রতিষ্ঠিত 
থ।কিতে পারিত না। অনন্ত সন্ত। বিভিন্ন গুণ সকলকে আপনার মধ্যে 
মিলিত ও পরম্পরের সহায় করিয়াছেন । 


(২) অনন্ত সত্ত। আত্ম! ব্যতীত অন্য কিছু হইতে পারে না। 


এই সত্তার যত কিছুস্ব্ূপ আমর! কল্পনা করিতে পারি, তাহা 
সকলই আত্মিক গুণ। জ্ঞান, ভাব, ইচ্ছ। প্রেম, পুণ্যঃ মঙ্গল ও ম্ানন্দ, 
--এ সকলই আন্মিক গুণ; দেশ, কাল, জড়, শক্তি এ সমুদায় ষে 
মানসিক ধর্ম্মবিশিষ্ট তাহ। আমর। পূর্ববে প্রমাণ করিপ্াছি; প্রাণও যে 
আত্মিক ধশ্ম বিশিই তাহ! বিশ্বন্ষ্ট প্রসঙ্গে পরে দেখাইয়াছি। জড় ও 
আত্ম! উভয়ই সৌন্দর্য্যের আধার, কিন্তু জড় যখন আত্মিক বিষয়, তখন 
সৌন্দধ্যও আল্মরর ধম । অতএব মানবজ্ঞানের যত কিছু বিষয় সকলই 
আত্মিক। এই নকল বিষয় অনস্তরূপে কেবল আত্মাতেই প্রতিষ্টিত 
থাকিতে শারে 
এমন কোন বিষয় থাকিতে পারে যাহ! জ্ঞানের অতীত-যাহা 
জ্ঞানের এরূপ বিরুদ্ধধন্মী যে কোন কালে মানব তাহা জানিতে 
পারিবে না। এব্প যদি কিছু থাকে তবে তাহা! অনাম্ম ব্যতীত আর 
কিছু হইতে পারে না। কিন্তু তাহা জড় নহে, কারণ, জড় অনাত্ম নহে 
এবং তাহা জ্ঞঞনের অনধিগমযও নহে) তাভা শুন্তও নহে, কারণ শৃন্ের 
কেন অস্তিত্ব না থাকিলেও তাহা জ্ঞানের অধিগম্য। যদি অপর কোন 
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অনাত্ম বিষয়ের অস্তিত্ব থাকে, তবে তাহা জড় নহে। কিন্ত প্রকৃত 
পক্ষে অনাত্ম বিষয়ের অস্তি্ই সম্ভব নহে। কারণ অনাত্ম বিষয় 
থাকিলে, আত্মিক বিষয় সকল যাহার অস্তিত্ব সম্বদ্ধে কোন সন্দেহের 
স্থান নাই, সে সকল যেমন অনন্ত সততায় আশ্রিত, সেইরূপ অনাত্ম 
বিষয়ও অনস্ত সত্তা আত্িত থাকিবে । কিন্তু অনন্ত সততায় যে সকল 
বিষয় আশ্রিত, তাহাদের পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ না থরকিয়। পারে না 
ইহা আমর! পূর্ব্বে উল্লেখ করিয়াছি । অতএব যদ্দি আত্মিক বিষয়ের 
সহিত অনাত্ম বিষয়ের সম্বন্ধ থাকে, তাহ! হইলে তাহ। অনাত্ম বিষয় 
হইতে পারে না, কারণ অনাত্ম আত্ম/র সম্পূর্ণ বিপরীত ও আত্মর সহিত 
সম্বন্ধ হীন । 

অতএব অনন্ত সত্ত। পরসাত্ব। ব্যতীত অন্ত কিছু হইতে পারেন না। 


(৩) অনস্ত সত্তা ব্যক্তি ব্যতীত অন্য কিছু হইতে পারেন না। 


বাক্তি তাহাকে বলা যায় যে আপনি আপনাকে রোধ করিতে 
পারে। কিন্ত বাহ। ব্যক্তি নহে, তাহ। আপন গ্রকৃতিবশে বাধ্য হইয়া 
চলে, তাহার আপনাকে আপনি রোধ করিবার শক্তি নাই, কেবল 
অপরের শক্তিদ্বারা রুদ্ধ হইতে পারে। ক্রোধ হইলে যে আপনাকে 
যত করিতে পারে না, ক্রোধের বশীভূত হইয়া যে উদ্যত হস্ত সংবরণ 
করিতে পারে ন।, মে আপন ব্যক্তিত্ব হারাইয়াছে এবং সে দুর্বল । 
কিন্তু যে আপন শক্তিবলে আপন ক্রেধ সংবরণ করিতে পারে, সে 
ব।ক্তিত্ব হারায় নাই এবং সে পূর্ব ব।ক্তি অপেক্ষ। শক্তিশালী । ব্যক্তি 
অব্যক্তি অপেক্ষা অধিকতর শক্তিশালী। 

অতএব অনন্ত সত্তা যদি আপন শক্তিদ্বার আপনাকে রোধ করিতে 
ন1 পারেন, তবে তিনি প্রত অনন্ত হইতে পারেন না। ধাহার 
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আপনাকে আপনি রোধ করিবার শক্তি আছে, তিনিই প্রকৃত অনস্ত 
এবৎ আপনাকে আপনি ধিনি রোধ করিতে পারেন, তিনিই ব্যক্তি _ 


(৪) অনন্ত সত্তার উৎপত্তি ও বিনাশ, অথবা 
জন্ম ও মৃত্যু নাই। 


কোনও পদার্থ আপনি আপনাকে স্যষ্টি করিতে পারে না স্থষ্ট 
করিতে হইলে স্থৃষ্টির পূর্বেই তাহার অস্তিত্ব প্রয়োজন। শুন্য হইতে ও 
কিছু উৎপন্ন হইতে পারে না। কোন বিষয়ের উৎপত্তি বলিতে আমর। 
চারিটি কারণের একটি বুঝিয়। থাকি--(১) ইহা বোন বৃহত্তর পদার্থ 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, (২) ইহ] কোন সমান পদার্থ হইতে উৎপন্ন 
হইয়।ছে, (৩) ইহ1 কেন ক্ষুদ্রতর পদার্থ হইতে উৎপন্ন ব। পূর্ণত। প্রাপ্ত 
হইয়াছে, অথবা (৪) ক্ষুদ্রতর পদাথের সমন্থয়ে উৎপন্ন হইয়াছে । অনন্ত 
সন্ত| সম্বন্ধে গ্রথম কারণ সম্ভব নহে, কারণ অনন্ত অপেক্ষা বুহত্তর 
কিছু নাই। দ্বিতীয় কারণও সম্ভব নহে, কারণ দুই অনস্ত সত্তা অসম্ভব, 
এবং যদি পূর্বের অনস্ত সত্তা পরিবপ্তিত হইয়! শ্বিতীয় অনন্ত 
সত্তা উৎপন্ন হয়, তাহ। হইলে পূর্ব্ব ও পরের স্বরূপের কোন পরিবর্তন 
হয় না। তৃতীয়তঃ ক্ষুদ্রতর পদার্থ হইতে বৃহত্তর পদাথ উৎপন্ন হইতে 
পারে দুইটি প্রপালীতে,- প্রথমতঃ, বৃহত্তর পদার্থ অন্ততঃ আদশরূপে 
ক্ুত্রেতর পদার্থের মধ্যে বর্তমান থাকিবে, যেমন বীজে পূর্ণ বৃক্ষের আদর্শ 
রহিয়াছে; দ্বিতীয়তঃ, ক্ষুদ্রতর পদার্থ বৃহত্তর হইবার জন্ত বাহির 
হইতে শক্তি সংগ্রহ করিবে । অনন্ত সত্তা যদি ক্ষুদ্র পদার্থ হইতে উতৎপন্স 
বা বিকাশপ্রাপ্ত বলিয়া শ্বীকার কর] যায়, তাহা হইলে ক্ষত 
পদার্থের মধ্যে অনস্ত সত্তার আদর্শ রহিয়াছে স্বীকার করিতে হইবে। 
আদর্শ অর্থই জ্ঞানময় রূপ, যাহা আত্মা ব্যতীত প্রতিষ্টিত থাকিতে 
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পারে না। অনস্ত আদর্শ অনন্ত পরমাত্মায় গ্রতিষ্ঠিত তীাহারই জ্ঞানময় 
রূপ। ক্ষুদ্র হইতে অনন্তের উৎপত্তির পূর্বেই অনন্ত পরমাত্মা বর্তমান 
রহিয়াছেন, অতএব উৎপত্তির কথা ব্যর্থ। দ্বিতীয়তঃ, বাহির হইতে 
অনন্ত উপাদান সংগ্রহ করিতে হইলে, পূর্বেই অপর অনন্ত সম্ভার 
অন্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। চতুর্থ উৎপত্তির কারণ ক্ষুদ্রতর পদার্থের 
সমন্বয় । কিন্ত ক্ষুদ্রুতর পদার্থের সমন্বয়ে অনন্ত সত্তর একত্ব প্রতিষ্ঠিত 
হইতে পারে না। অনন্ত ক্ষুদ্রবস্থ সকলকে একত্বে প্রতিষ্ঠিত করিতে 
হইলে আর একটি অনন্ত সত্তার প্রয়েজন হয়, কিন্তু দুই অনন্ত 
সত্তার অস্তিত্ব অঙম্ভব। আরও দেখা যায়, ক্ষুদ্র বস্ত হইতে অনন্তের 
উৎপত্তি অনুমান করিলে ক্ষুদ্র বন্ত নকলকেই অনাদি বলিয়া স্বীকার 
করিতে হয়, ইহাও সম্পূর্ণ অসম্ভব। প্রকৃত পঙ্গে ক্ষুদ্র বস্তরই উৎপত্তি 
অ।ছে, অনন্ত সত্ত। সম্বন্ধে উৎপত্তির কোন গ্রশ্নই আসে ন।। 

ইহার যেমন উৎপত্তি নাই, সেইরূপ ইহার বিনাশও নাই, কারণ 
অনস্ত অনিঃশেষিত, তাহার কখনও কোন অবস্থাতে শেষ হইতে 
পারে না। অনস্তকাল ধরিয়া বর্তমান থাকিলেও ইহার শেষ নাই, 
অনস্ত কম্মগ্রবাহেও উহার অনন্ত শক্তির শেষ হয় না, ইহা অপেক্ষা 
কোন বৃহত্তর পদার্থ নাই যাহা ইহাকে বিনাশ করিতে পারে); অথবা 
ইনি অনাদি অনন্ত বলিয়া ইহার পরিণামে কোন পূর্ণতার অবকাশ নাই, 
যাহার পরে সাধারণ জীবের মৃত্যু হয়। 


(৫) অনস্ভ সত্তা সর্ববতোমুধী হইলেও অসং গুণ 
বিশিষ্ট হইতে পারেন না। 


পূর্বে আমর! অনন্তসত্তার বিষয় যাহ! বর্ণনা করিয়াছিঃ তাহ হইতে 
তাহার নিয়লিখিত স্বরূপ সকল নির্দেশ করিতে পারি,--তিনি এক ও 
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অদ্বিতীয়, পরমাত্মা!, ব্যক্তি, জ্তানময়, ভাবময়, ইচ্ছাম্য়, প্রেমময়, মঙগলময়, 
পুণ্যময়, আনন্দময় ও সুন্দর এবং জন্মমৃত্যু রহিত। কিন্তু এ সকল 
ত্বরূপের বিরোধী গুণও আমরা কল্পনা] করিতে পারি । অতএব তিনি 
যখন সর্বতোমুখী অনন্ত, তখন কি পূর্বোক্ত স্বরূপ সকলের বিরোধী 
গুণপমূহও তাহাতে বর্তমান আছে? তিনি যে এক ব্যতীত বহু নহেন 
এবং তীাহ।র উৎপত্তি ও বিনাশ নাই, ইহা আমর! পূর্ে প্রমাণ 
করিয়াছি। কিন্তু অপংগ্ুণ সম্বন্ধে এ পর্যন্ত কিছু বল! হয় নাই। এখন 
প্রশ্ন হইতেছে পৃর্নবোক্ত স্বব্ূপ সকলের সহিত তাহার মধ্যে কি 
অনাত্সা, অব্যক্িত্ব, অগ্ঞানতা, অপ্রেম, অমঙ্গল, প।প, দুঃখ ও অসুন্দর 
ভাব বর্তমান আছে? ঘযদ্দি তাহ। থাকে, তাহা হইলে অনন্তস্বব্ূপের 
মধো পে সকল অনন্ত আকারেই বর্তমান থাকিবে । এ উভয়ই যে 
সম্পূর্ণ অসম্ভব, তাহার কারণ আমর! নিয়ে বর্ণনা করিতেছি। 

প্রথমতঃ পরম্পর বিরোধী গুণ দুইটি যদি অনন্তরূপে একাধ।রে 
প্রতিষ্ঠিত থাকে, তাহ! হইলে উভয় উভয়কে বিনাশ করিয়া আধারকে 
গুণহীন মত্তামান্ত্রে পধানশিত করে। দৃষ্টান্তস্বরূপ, যি একই সব্তা 
অনন্ত আত্ম। ও অনন্ত অনান্সা, অনস্থ ব্যক্তি ও অনন্ত অব্যক্তি, অনস্ত 
জ্ঞানময় ও অনস্তরূপে অজ্ঞান, অনন্য প্রেমিক ও অনস্তরূণপে অপ্রেমিক, 
অনন্ত মঙ্গল ও অনন্ত অমঙ্গল, অনন্ত পুণ্যবান ও অনস্থ পাপমূয়, অনস্ত 
আনন্দময় ও অনস্ত দুঃখময়, অনন্ত সুন্দর ও অনন্ত কুংসিং হন, তাহ। 
হইলে বিরোধীগুণের কোনটিই তাহার মধ্যে থাকিতে পারে না, এবং 
সর্বগুণহীন এক? সত্তামাত্র অবশিষ্ট থাকে। এইরূপ নিগুণ সভা পুর্ণ 
অনন্ত হইতে পারে না, ইহ| একদেশবযাপী অনস্ত। যদি কল্পনা কর! 
যায়, উহার মধে। বিরোধী গুণ সকল অনস্তরূপে নহে, কিন্তু আংশিক 
ভাবে বর্তমান, তবে তাহা পূরণ অনস্তত্বের বিরেধী। কারণ 
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যাহার স্বরূপ ক্ষুত্র, তাহ! অনন্ত হইতে পারে না। এই কথা বুঝিতে 
না পারিয়া প্রাচীন অনেক ধর্মে অনন্ত ঈশ্বরকে একাধারে প্রেমিক 
ও হিংসাপরায়ণ, পুণ্যবান ও পাপী, মঙ্গল ও অমর্গলকারী বলিয়া মনে 
করিয্নাছেন। মানবের মধ্যে এরূপ হইতে পারে, কারণ মানবের মধ্যে 
বিরোধী গুণ ব| গুণের সমষ্টি অনন্ত নহে, উভয় উভনকে দূরে রাখিয়া 
কাজ করিতে পারে। কিন্তু অনন্ত সন্তার মধ্যে বিরোধীগ্তণ সকলই 
অনন্ধ, সে জন্য পরম্পরের ঘ।তপ্র(তঘাতে পরস্পর বিনষ্ট হুইয় যায়। 
অতএব বিরোধী গুণ সকল অনন্তবূপে বা! আংশিকর.প এক্াশীরে 
অনন্ত সত্তায় থাকিতে পারে ন|। 

দ্বিতীয়তঃ, অনন্তসত্তায় যে অপ গুণ মাত্রই থাকিতে পারে না, এক 
একটি গুণ লইয়! আমর] তাহ। দেখাইতেছি।-- 

অনন্ত সন্ত। অনাত্স! হইলে সর্বতোমুখী অনস্ত হইতে পারেন ন।» 
কারণ সর্বতোমুধী অনন্তত্ব কেবল এক আত্ম'তেই সম্ভব হইতে পারে, 
ইহা আমর! পূর্বে প্রমাণ করিয়াছি। দ্বিতীরতঃ ব্যক্তিত্বখীন হইলেও 
তিনি অনন্ত হইতে পরেন ন।, কারণ ব্যক্তিত্বই অনন্তের পূর্ণত]। 

তৃতীয়ত, ইনি অজ্ঞনী হইতে পারেন না, কারণ আত্মার স্বরূপ 
জ্ঞান এবং অনস্ত আত্মার স্বরূপ অনস্ত জ্ঞন। কিন্ত অজ্ঞান শবে 
আমর] মিথা। জ্ঞানকেও বুঝিয়া থ!কি-যাহ! সত্য তাহাকে অসত্য 
বলিয়া জানা এবং যাহ! অসত্য তাহাকে সতা বলিয়া জান! । অনস্ত 
আত্মার সম্থন্ধে ইহ। কল্পনা করিলে তাহার মধো ছ্ৈতত্ব ও ভ্রান্তি স্বীকার 
করিতে হয়, কারণ যাহ! আছে তাহার সম্বন্ধে সত্য জ্ঞান নাই এবং 
যাহ। নাই তাহাকে সত্য বলিয়াজ্ঞান করা আছে। ইহাতে আত্মার 
একত্ব ও জ্ঞানের অনস্তত্ব থাকে ন|। 

চতুর্থতঃ, অপ্রেম, পাপ ও অমঙ্গল তাহার মধ্যে থাকিতে পারে ন1। 
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ইহর প্রথম কারণ এই ফে এ সকল অনন্তগুণ দ্বেতত্ব ব্যতীত সম্ভব 
হয় না এবং অনন্ত হইলে চির দ্বৈতত্ব গ্রতিষ্ঠিত করে, যাহা অনস্ত- 
স্বরূপের বিরোধী । ইহার দৃষ্টাত্ত এই, আমর! যাহার গ্রতি অপ্রেম' 
পাপ চিন্তা ও অমঙ্গল আকাজ্ষ। পোষণ করি, সে আমাদিগের হইতে 
স্বতন্ত্র বাক্তি, এবং যতদিন আমাদের মনে অপ্রেম, পাপ ও অমঙ্গল 
চিন্ত। থাকে, ততদিন পে আমাদিগের হইতে স্বতন্ত্রই থাকিয়া 
যায়। পক্ষান্তরে, যাহার প্রতি আমর! প্রেম, পুণাচিস্থা ও মঙ্গল 
আকাক্ষ। পোষণ করি, সে আমাদিগের হইতে স্বতন্ত্র হইলেও 
তাহার সহিত একত্ব অনুভব করিয়! থাকি-তাহাকে পর বলিরাঁ 
মনে করি না। যতই প্রেম, পুণ্য ও মঙ্গল আকাজ্ষ। বুদ্ধি হয়, 
ততই অপরে আমাদের আপনার হয়। যেখানে প্রেম, পুণা ও মঙ্গল 
আকাজ্ষ|! অনন্ত, পেখানে দ্বিতীয় ব্যক্তি থ।ক সত্বেও তাহার সহিত 
আত্মার একত্ব প্রতিষ্ঠিত হয়। অনন্ত অপ্রেম, পাপ ও অমঙ্গল 
চির দ্বৈতত্ব বা বনুত্ব প্রতিষ্ঠিত করে, এবং অনন্ত প্রেম, পুণ্য ও মঙ্গল 
একত্ব প্রতিষ্ঠিত করে। এই কারণে যে অনন্ত সত্ত। এক এবং যাহার 
বাহিরে কিছু নাই, তাহার মধ্যে অপ্রেম, পাপ ও অমঙ্গল থাকিতে 
পারে ন।। দ্বিতীয় কারণ এই, অপ্রেম, পাপ ও 'অমঙ্গল আত্মিক 
জীবনের পক্ষে বিষ স্বব্ধূপ। এসকল অনন্ত হইলে আত্মকে বিনাশ 
করে, অথচ আত্মা ব্যতীত ইহাদের প্রতিষ্ঠ। নাই । অতএব অপ্রেম, 
পাপ, অমঙ্গল অনস্তরূপে বর্তমান থাকিতে পারেনা এবং অনন্ত 
সন্তার স্বরূপও নহে। কিন্তু ইহা অস্বকার কর] যায় না যে 
তাহার অসীমজ্ঞান অগ্রেম, পাপ ও অমঙ্গল এবং অপর অসৎ গুণ 
সকল জানিতেছে এবং তাহা আত্মন্বরপের বিরোধী বলিয়াই 
জানিতেছে। 


৬৭ ব্রদ্ধঙ্জছান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


পক্চমত্ঃ, ধাহার কোন অভাব নাই, কাহার কোন ছুঃখ থাকিতে 
পারে না । অনন্ত সত্বার কোন অভাব নাই, অতএব তাহ।র ছুঃখও 
নাই। কিন্তু প্রেমের এক অঙ্গ সহানুভূতি । সহানুভূতি জনিত দুঃখ 
তাহাতে অস্বীকার করা যায় ন।। ইহাকে দুঃখ বলিলেও, ইহার 
প্রক্লতি সাধারণ দুঃখ হইতে ভিন্ন । কারণ এ দুঃখের অন্তরালে আনন্দ 
রহিয়াছে এবং ইহা জীবনের লক্ষণ। যাহার! এ দুঃখ অনুভব করে, 
তাহার ইহ। বরণ করিয়! আপনাদিগকে ধন্য মনে করে এব এ ছুঃখ 
না থাকিলে আরও দুঃখিত হয় । যষ্ঠতঃ, শৌন্মধ্যের অভাব বিশৃঙ্খলা 
ও আভ্যন্তরিক বিরোধ । অনন্ত আত্মমর মধো ইহ] থাকিতে পারে না। 

অতএব যে অনন্ত সন্তা আমরা ধারণ। করিতে পারি, তাহা 
সর্বতোমুখী সন্ত, ব্যক্তিরূপী আত্মা, এক ও দ্বৈতরহিত, জন্সমৃত্যু 
রহিত, পূর্ণ জানময়, প্রেমময়, পুণ্যময়, ইচ্ছাময়, মঙ্গলময়, আনন্দময় ও 
সুন্দর । অজ্ঞান, অসত্য, অপ্রেম, পপ, অমঙ্গল, সৌন্দধ্যের অভাব ও 
অনাত্ব ভাব তাহার মধো বিন্দুমাত্রও থাকিতে পারে ন।। কিন্তু এই 
মহান্‌ সত্ত/ মে আছেন, এ প্রবন্ধে এখন পধ্যস্ত তাহ বলি নাই। 
তাহার অস্তিত্ব ক্ষুদ্রবস্ত হইতে প্রমাণিত হয়, সেই বিষয় এখন আমর 
বর্ণন। করিব। 


ক্র বস্তু সম্বন্ধে পূর্বেবোক্ত অনেক বিষয়ই আমর| বলিতে পারি না। 
ইহ1 এক নহে--বহু ; পরম্পর হইতে বিচ্ছিন্ন অথচ কিয়ৎ পরিমাণে 
সন্বন্বযুক্ত ; ইহার কারণ আছে, বিনাশ আছে এবং ভিন্ন ভিন্ন বস্তর 
গুণ ভিন্ন ভিন্ন । 

পূর্বে উক্ত হইয়াছে অনন্ত সন্তার উতৎ্পন্তি নাই এবং তাহার স্থিতির 
কারণ আপনার মধ্যেই রহিয়াছে । কিন্ত আমর। দেখাইব যে ক্ষুত্র বস্ত 


অনন্থ ও সান্তের রহস্য ২ 


সম্বন্ধে ইহ! বল। যাইতে পারেন।। কোন ক্ষুদ্র বস্ত আপন শক্তিতে 
উৎপন্ন হইতে পারে না এবখ আপন শক্তিতে বাচিন্ন। থাকিতে পারে ন।। 
এক কথায় বণ। যাইতে পারে, উহার উত্পর্ ও স্থিতির কারণ 
আপনার মছ্ধ্য নাই। সেই কারণ অনুসন্ধান করিলে আমর অন্তু 
স্ডায় উপস্থিত হই। 

মনে কর। যাউক, ক্ষুদ্র বস্তুর উৎপত্তি নাই--ইহ। অনার্দি কাল 
হইতে আপনার মধ্যে পরিমিত শক্তি লইয়া এবং কতকগুলি গুণ 
সমন্বিত হইয়াই বর্তমান আছে। তাহা হইলে কোন অতীতে সবল 
বিনষ্ট হইয়া যাইত কারণ বুহত্তর বস্তুর আঘাতে এবং বাচিয়। 
থাকিবার জন্য অন্তণিহিত শক্তির বায়ে ইহার অনন্ত কাল বীচিয়া থাকা 
অসম্ভব এবং কোন্‌ অতীতে বিনষ্ট হৃইয়। গিয়াছে বলিযম়্াই মনে 
করিতে হইবে । জগতে যে নকল নৃতন নৃতন পদাথ হইতেছে এবং যে 
সকল বিষর লইয়। জগং চপিতেছে, তাহ! অনাদ কাল হইতে আগত 
বস্তর ভম্মাবশেষ দ্বার। এবং তাহাদিগের ম্বণশ্মীতীত কতকগুলি বিধি 
অগ্থসারে গঠিত হইতেছে । আদ বস্তণকলের স্বরূপ, একত্ব ইত্যাদি 
সকলই বিনষ্ট হইর়। চিত| ভদ্বে পরিশত হহয়াছে, মেই ভম্মেণ 
দ্বারাই জগং নৃতন ভাবে পরবন্তী কাল হইতে গঠিত হইয়৷ চলিতেছে । 
অতএব ক্ষুদ্র বস্ত সকলের অনাদি আস্তত্ব স্বীকার করিলে তাহা দ্বার! 
বিশ্বের উত্প্ডি ও গতি ব্যাধ্য। কর| যায় ন।। এই আপার খণ্ডন 
করিবার জন্ত বল। হইয়। থাকে, বস্ত সকল নহে, কিন্তু যাহাকে আমর। 
“ভন্ম” বলিরাছি, দেই আদি উপাদানের অণুপধমাধুই অনানি হট, 
ইহারা সকলই এক জাতীয় এবং কতকগুপি বিশিষ্ট গুণ সমন্বিত, সেই 
গুণ অন্ুপারে পরস্পর মিপিত হুইগ1 এই বিশ্বপৌধ গঠন করিতেছে । 
তাহা হইলে পরমাণু এক একটি ক্ষুদ্র বস্তর স্থান অধিকার করিয়। 


৩৩ ্রক্ষজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


রহিয়।ছে এবং ক্ষুদ্র স্বর সত্তা সত্দ্ধে যে অ(পত্তি, পরমাণু সম্বদ্ষেও সেই 
আব উপস্থিত হয়_-পরম্পরের আঘাতে এবং বাঁচিয়।! থাকিবার জন্য 
অন্যশিহিত শক্তির ক্ষরহেত এ সকল কোন কালে ধ্বংস হইয়া যাইত, 
ভক্মে্ও অনখেষ খাকিত না। এ মাপত্তির উত্তর দেওয়া হইয়া থাকে, 
পন্য্ষের পরমাধু পক্কন মনাদি নহে, কালের এক বিশেষ অদূর 
অতীত মুহূর্ে উৎপন্ন হইন্নান্ছে,:কোন অদূব অতীতে বিশ্বের জন্ম । 

কিন্ত এখনেও আপত্তি শেষ হঘনা। প্রশ্ন মাসে, এই বিশ্বের 
উৎপন্তিব পূর্বে কি কিছুই ছিল না, এক বিশাল শুন্যতা মাত্রই ছিল? 
তাহ! হইলে এই বিশ্বের জন্মের কারণ কি? অথবা স্থষ্টি অনাদি কাল 
হইতেই রহিরাছে, এক স্ষ্টর্র অন্ভনিহিত শক্তি নিংশেষিত হইলে, 
ঘিনি অনপ্ত শক্ষিত্ মাধার তিনি নৃতন পরমাণুলকল স্থন্ী করিয়া 
নৃতন বিশ্ব স্থষ্্ট করিতেছেন? এ প্রশ্নের মীমাংসা আমরা পরে 
করিব। এখনে এই পর্যন্ত আমর! শিঃদন্দেহে বলিতে পারি যে 
জগতের মৌলিক উপাদান, যাহাকে বর্ধমান কালে পরমাণু না বপিয়া 
ইলেক্টন্‌ বাবিহ্াতিন্‌ বল। হয়, যাহ। অতি সুস্ক্, শক্তিবিশিষ্ট এবং 
বিশেষ গ্রণ-সমন্বিত, তাহ। অতীতের কোন অনুর কালে উৎপন্ন 
হইয়াছে। 

তাহ! হইলে এখন কয়েক গ্ুকতর প্রশ্ন উপস্থিত হয়। পরমাণু 
.(বিছ্যাতিন্‌) নকল এক ধরন্মবিশিষ্ট বপিয়! সকলের সন্বদ্ধে একই প্রশ্ন। 
একন ইহারা উৎপন্ন হইল, কারন ইহার উৎপন্ন ন| হইয়াও পারিত? 
দ্বিভীমতঃ, প্রত্যেকের অনংখা গুনের অধিকারী হইবার সম্ভাবনা 
থাক] সত্ত্বেও, ইহা কেন কেবল কয়েকটি বিশেষ গুণের অধিকারী হইল? 
তৃতীগনত;, পরবন্তী কালে যে সকল বিধির দ্বারা ইহার নিয়মিত 
হইতেছে, কিন্ত যে-সকল বিধি ইহাদিগের শ্বরূপগত নহে, সে বিধি 


অনন্ত ও সাস্তের রহস্য ৩১ 


সকলও বা অসংখ। সম্ভাবনার মধ্যে কেন বিশেষ আকার প্রাপ্ত হইল ? 
কারণ এই বিধিসকল অন্য প্রকার হইলে বিশ্বও ভিন্ন আকারের হইত 
এবং বিশ্বের এই প্রকার অসংখ্য রূপের সম্তাবন1! ছিল। 

এই সকল প্রশ্নের একমাত্র উত্তর, যে অনন্ত সত্তার জ্ঞানে অনন্ত 
সম্ভাবনা বর্তমান, তিনিই অপর সকল সম্ভাবনা! নিরারৃত করিয়া 
বিশেষ বিশেষ সম্ভাবনাকে আকার দান করিয়াছেন। ইহাই সৃষ্টি বা 
উৎ্পন্তি। কিন্তু ইহা মুহূর্তব্যাপী, পরমুহ্র্তে স্থিতির কারণ পূর্মৃহুর্তে 
নাই | স্যট্টির পরে বাচিয়। থাকিতে হইলে যে কারণে উৎপত্তি 
হষ্টয়াছে সেই কারণ প্রবাহিত হওযা গ্রয়োজন। এই বিষয়টি বেহ 
কেহ (192189) এই বলিক্ব। ব্যাখ্যা করেন বে স্থিতি অর্থ প্রতিমুহত্তে 
স্ষ্ী। আমরা এতদূর ন| বলিয়! এই পধ্যন্ত বলিতে পারি যে ধিনি 
স্থষ্টি করিয়াছেন, তিনি স্ষ্টবস্তকে সেই শক্তির দ্বারা বাচাইয়! না 
রাখিলে তাহার স্থিতির কোন সম্ভাবনা থাকিত না। উৎপত্তি ও 
স্থিতি মেমন সমজাতীয়, মেইরূপ যে কারণে উৎপত্তি হইয়াছে, মেই 
কারণ বস্তুর মধ্যে বর্তমান ন1 থাকিলে তাহার স্থিতির সম্ভাবনা থাকে 
না। অতএব ক্ষুত্র বস্তুর উৎপত্তি ও স্থিতির কারণ আপনার মধ্যে 
নাই, যাহা ক্ষুদ্র নহে সেই অনস্ত সত্বায় রহিয়াছে। 

এখন আমর। ক্ষুন্ত্র বস্তর কারণ সম্বন্ধে একটু বিস্তৃতভাবে আলোচনা 
করি। প্রথমতঃ ধাহার মধ্যে অনন্ত সম্ভাবনা! রহিয়াছে, তিনি কি 
একদেশব্যাপী অথব। সর্বতোমুখী অনন্ত? যে কোন বস্ত লইয়া 
চিন্তা করিদেই আমরা দেখিতে পাইব যে তাহার সম্পকিত অনস্ত 
সম্ভাবনাসমূহ কেবল এক ক্ষেত্রে থাকিতে পারে না, সকল ক্ষেত্রেই 
বর্তমান। অতএব ধাহার মধ্যে অনন্ত সম্ভাবনা! রহিয়াছে তিনি 
সর্বতোমুখী অনন্ত। পূর্বে যে অনন্ত সত্তার বিষয় আমরা বর্ণনা 


৩২ ্রন্মজ্ঞান, পরেক্ষ ও অপরোক্ষ 


করিয়াছি, তিনিই এই: অনস্ত সত্বা। পূর্বে তাহাকে চিস্তার বিষয়- 
রূপেই বর্ণনা করিয়াছিলাম, কিন্তু এখন গ্রমাণিত হইতেছে যে 
কষুত্রবস্ত্ব খন বর্তমান, তখন তাহাদের উৎপত্তি ও স্থিতির কারণরূপে 
অনন্ত সত্ব! বর্তমান । 

দ্বিতীয়তঃ, সঙ্ভাবন। অর্থে এক গ্রকার অস্তিত্ব বুঝায়, ঘদিও 
তাহ। বাস্তব অস্তিত্ব নহে। যাহার অস্তিত্ব আছে, কিন্তু বাস্তব অস্তিত্ব 
নাই, তাহ মানসিক চিস্ত। বাতীত আর কিছু হইতে পারে না। 
এই কারণে অনন্ত সন্তাবন। অনন্ত জ্ঞানম্বূপের জ্ঞানে বিবৃত 
রহিয়াছে । কিন্তু তাহ।র মধ্য হইতে যাহ। বাস্তব পদার্থে পরিণত 
হইয়াছে, তাহা কি তাহার জ্ঞান হইতে নির্গত হইয়া! জড় আকার 
ধারণ করিয়াছে? ইহা হইতে পারে ন।। কারণ অনস্তন্বরূপ, 
পরমাত্মার জ্ঞান অনন্ত এবং তাহার বাহিরে কিছু থাকিতে পারে 
না। যাহা বস্ত আকরে। পরিণত হইয়াছে তাহ গ্বাহার জ্ঞান হইতে 
উত্পন্ন এবং তাহার মধ্যেই বর্তমান রহিয়াছে, তাহার বাহিরে 
থ/কিতে পারে না এবং তাহার স্বরূপ হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়াও থাকিতে 
পারে ন। তাহার জ্ঞান যে বাস্তব আকার প্রাপ্ত হইয়াছে, তাহার 
কারণ তাহার জ্ঞানের সহিত ইচ্ছাশক্তির যোগ। যেমন যখন আমর। 
কোন চিন্তাতে গভীর মনোনিবেশ করি (যাহা ইচ্ছ।শক্তির কার্য ), 
তখন তাহা আমাদিগের নিকট প্রায় বাস্তব হইয়া! উঠে, সেইরূপ 
অনন্ত সন্তার জ্ঞান তাহার ইচ্ছাশক্তির যোগে বাস্তব আকারে পারণত 
হইয়াছে। যাহা জ্ঞানমাত্র ছিল, তাহার সহিত ইচ্ছাশক্তির যোগে, 
তাহা বস্তুতে পরিণত হুইয়াছে। বস্তত্বের আর কোন কারণ নাই। 

ক্ষুদ্র বস্তুর উৎপত্তির কারণ যেমন অনন্তন্ব্ূপ পরমাত্মা, তাহার 
স্থিতির কারণও সেইরূপ তিনি। সকল বস্ত তাহার জ্ঞান ও ইচ্ছায়, 
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বিধৃত হইয়াই রহিয়াছে । সহ! হইতে বিচ্ছিন্ন হইলে মে সকল 
শন্ে মিলাইর়! যাইত। আমর! পূর্বেই বলিয়াছি, যে কারণসমূহ 
পদের উৎপত্তির হেতু, সেই কারণ পদার্থেব মধ্যে বর্তম্যন থাকিয়া 
তাহার স্থিতি সম্পাদন করে। ইহা]! না হইলে পদার্থ উৎপত্তি মাত্রই 
বিনষ্ট হইয়] যাইত। যাহা উৎপত্তির কারণ, তাহাই আবার স্থিতিরও 
কারণ। উভয় এক নাহইলে কোন পদার্থ স্থায়ী হইতে পারে না। 
অতএব ক্ষুদ্র পদার্থের উৎপত্তি ও স্থিতি উভয়েরই কারণ অনন্ত সত । 

এই অনন্ত সম্ভতাকে আমরা ঈশ্বর, পরমেশ্বর, পরমাত্মা, স্ষ্টিকর্ত। 
নামে অভিহিত করি । 


হ্িজ্জীল্স ভন্বাজ্ 
ঈশ্বর 
৩। ঈশ্বর অনস্ত আদর্শের আধার। 


মানবীয় আদর্শ সমূহ ঈশ্বরের অস্তিত্ব ও স্বরূপ এবং মানবাত্মায় 
তাহার অবস্থিতির একটি প্রকষ্ট প্রমাণ । ইহ। ঈশ্বরকে ধুঝিবার 
এরূপ সঙ্হায় এবং আমাদের জীবনপথে এমন আলোকপাত করে যে 
বিষয়টি যথাসম্ভব পরিষ্কার রূপে বর্ণনা কর! একান্ত গ্রয়োজন। 

মানব কিয়ৎপরিমাণে উন্নত হইলে তাহার অন্তরে কতকগুলি 
সার্বজনীন আদর্শ জাগ্রত হয়। ইহাদের বিশেষত্ব এই যে এ আদর্শ 
সকলই অনন্ত ও পূর্ণ এবং প্রত্যেক মানব অন্তরে অন্গভব করিয়৷ থাকে 
যে ইহার প্রত্যেকটি তাহার জীবনে অধিগত করিতে হইবে । মানবের 
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জ্ঞান অল্প বা অধিক হউক, সে আপন অন্তরে অনুভব করে যে এক 
অনন্ত জ্ঞানসাগর বিস্তৃত রহিয়াছে, যাহ]! আয়ত্ত করাই তাহার নিয়তি, 
কিন্তু কোন্‌ দিন তাহা পূর্ণবূপে লাভ হইবে তাহা কে জানে? প্রেমের 
দিকে যখন দৃষ্টি পড়ে তখন সে অনুভব করে যে অন্তর জগতে এক 
অনন্ত প্রেমের আদর্শ রহিয়াছে যাহার আলোক দূর হইতে যেন তাহার 
অস্তশ্ক্ষুর উপর পড়িতেছে। ইহা এমন গভীর ও অনন্ত যে ইহার 
নিকট সকল মানবীয় প্রেম ক্ষুত্র হইয়। যায়, অথচ মানবের প্রেম এ 
আদর্শে না গড়িলে সাথক হয় না। পুণ্যের দিকে যখন সে অন্তরের দৃষ্টি 
পাত করে, তখন সে বুঝিতে পারে যে এক অনন্ত পরিপূৃণ পুণোর 
অস্তিত্ব রহিয়াছে, যাহার মধ্যে বিন্দুমাত্র পাপ ও ক্রুটি নাই, বিন্দুমাত্র 
স্বার্থপরতা নাই, যাহার আলোকে আমাদের সকল কাজের অন্ধকার 
ধর] পড়ে, যাহা! জীবনে আয়ত্ত করাই মানবের উদ্দেশ্য ও আনন্দ, 
আবার যাহার সম্মুখে আমাদের সকল: পুণ্যের অহঙ্কার মিথ্য। হইয়। 
যায়। সেইরূপ অনন্ত আনন্দ যে আছে, সে অন্তরে তাহ! জানে। 
সৌন্দধ্য যতট] অনুভূতির বিষয়, নিজে লাভ করিবার বিষয় তত নহে । 
কিন্তু গ্রারৃতিক দৃশ্তে, আকাশ পটে, মানব আস্তে আমর যত লৌন্দযাই 
অন্ভব করি ন। কেন, অন্তরের সাক্ষ্য হইতে জানি যে পূর্ণ সৌন্দধ্য 
চন্ষুর অগোচর। তাহারই একটি আলোক পড়িয়া বিশ্বপ্ররূতিকে 
উজ্জল করিয়াছে এবং শিল্পী পটে বা মুত্তিক। পাষাণে তাহা প্রতিফলিত 
করিতে পারেন নাই, কেবল অস্তদূ্টিঘবারাই দেখিয়াছিলেন। পূর্ণ 
্বাধীন আমর! কে না হইতে চাই ? পূর্ণ স্বাধীনতার আদর্শ আমাদের 
অন্তরে রহিয়াছে, ইহ! লাভ করিতে না পারিয়া আমর। জীবনে হ্ষুগ্রতা 
বহন রুরিয়া চলিতেছি। এইরূপ কতক গুলি অনন্ত ও পরিপূর্ণ বিষয়ের 
জ্ঞান মানবের রহিয়াছে, মানব তাহা অন্তরে অনুভব করে. তাহার 
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পশ্চাতে ছুটে, কিন্তু পথ শেষ হয় না। কিন্তু এ সকল বিষয়ের পরিষ্কার 
জ্ঞান সকল মানুষের নাই। সম্যক জ্ঞান ধ্যান দ্বারাই লাভ কর। 
মায়। যেমন পর্বতের উপর প্রতিষ্ঠিত নগরী নিম্ভূমি হইতে অস্পষ্ট 
দেখ। যায়, সেই রূপ সাধারণ লোকে এই সকল আদশ অস্পষ্ট ভাবে 
অহ্ভব করে। 

আদর্শ বলিতে আমর! সাধারণ ভাষায় আরও অনেক বিষয় বুঝির। 
থাকি। মানুষ ধনী, প্রভু, বশন্বী ও স্থখী হইতে চাহে। কিন্ত এ 
সকল আকাজ্ষ। কেবল পুখিবী ও পাথিৰব জীবনে বদ্ধ বলিয়া কখনএ 
সনন্ত হইতে পারে না। মানুষ ন্বর্গকে পৃথিবীর ন্যায় কল্পনা করিয়। 
এই সকল আকাজ্ষাকে পরলোকে স্থান দিয়াছে, কিন্তু জ্ঞানিগণ 
এ সকল অনিত্য ও অসার বলিয়াই বুঝিরাছেন। হিন্দু ধন্মে স্বর্গের 
কল্পন। ভোগের হইলেও জ্ঞানিগণ বুঝিয়াছিলেন যে সে ভোগ কখনও 
চিরস্থায়ী নহে, ইহ! শেষ হইলে পুনরায় ছুঃখের জীবন বহন করিতে 
হইবে। এই জন্য তাহার! ভোগের আকঙ্ষা ও ভোগের বিষয় হইতে 
মুক্তিলাভ করিয়। চির আনন্দময় জীবনে বান করাই পরমাথ খলিয়া 
মনে করিয়াছিলেন। থুষ্টান ধম্মে স্বগে সংমার ভোগের কথা বিশেষ 
নাই, সাধুগণ ন্বর্শে ঈশ্বর সান্সিধ্যে চির আনন্দে বান করেন, যাহারা 
পাগী তাহার। অনন্তকাল নরক ভোগ করে। স্বর্গ ও নরক পাথিৰ 
আদরে কল্পনা করিলেও পৃথিবীর তুচ্ছ ধাসল! কামনার স্থান তাহার! 
পরলোকে আরোপ করেন নাই। মুসলমান ধশ্মে ্ব্গ পাথিব ভোগ- 
বিলাসের একটি প্রকুষ্টতর স্থান বলিয়া মনে করা হইয়াছে এবং 
খৃষ্টান ধশ্মের শ্ঠায় অবিশ্বাসীর্দিগের জন্য অনস্ত নরকের কল্পনা কর! 
হইয়াছে। কিন্তু তাহাদের মধ্যে সুফী সম্প্রদায় এ স্বর্গকে একেবারেই 
স্পৃহনীয় বলিয্লা মনে করেন না। ইহলোকে ও পরলোকে তাহাদের 
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একমাত্র কাম্য ঈশ্বরে ভক্তি ও তাহার সহিত যোগ। বৌদ্ধগণ 
নির্ববাণপ্রাপ্ত ব্যক্তিগণের জন্য “ম্থখাবতী” নামক স্বর্গের কল্পনা 
করিয়াছেন। কিন্তু ইহা রূপক, কারণ বৌদ্ধধম্মে পাথিব কামন। 
হতে মুক্ত হওয়াই সাধনার লক্ষ্য এবং সম্প্রদ্ধায় বিশেষের মতে মানব 
“স্থখাবতীতে” গমন করে না, বর “স্বখাবতীই” মানব অন্তরে 
অবতীর্ণ হয়। এই সকল হইতে দেখ। যায় যে কেহ কেহ ভোগস্থথের 
আকাঙ্জা মৃত্যুর পরপার পধ্যন্ত বিস্তৃত করিলেও জ্ঞানিগণ বুঝিয়াছিলেন 
যে তাহা অসার 'ও ক্ষণস্থায়ী। একমাত্র জ্ঞান, প্রেম, পুণা ইত্যাদির 
আদর্শই অনস্ত। মানুষ জানে যে এ সকল এ জীবনে আয়ত্ত করা 
সম্ভব নহে, কারণ পাধিব জীবন ক্ষুদ্র, আদর্শ অনন্ত! কিন্ধ মৃত্যু 
অপেক্ষাও এগুলি সত্য, কারণ এ সকঙগ আদর্শ জীবনে অধিগত করিবার 
আকাজ্ষ। মানবকে মৃত্যুর অতীত অনস্তকালস্থায়ী জীবনে বিশ্বাস 
জন্মাইয়| দেয়। 

অনস্ত আদর্শ সম্বন্ধে একটি বিশেষ বিষয় লক্ষ্য করিবার আছে। 
যাহাদের প্রাণে অনস্ত আদশ্দ জাগ্রত হইয়াছে, তাহার৷ ইহাকে শ্রেষ্ট 
ও সার বলিয়৷ মনে করে এবং তাহার তুলনায় ভোগবাসনাকে তুচ্ছ 
ও অনার বলিয়া! মনে করে। পাখিব আকাঙজ্ষ1! তখনই মূল্যবান হয়, 
যখন তাহ! অনস্ত আদর্শকে জীবনে পরিণত করিতে সাহায্য করে। 
কিন্তু অন্ত আদর্শ যখন পাথিব আকত্ষার সেবায় নিয়োগ করা 
হয়ঃ তখন তাহার মহত্ব চলিয়। যায়। উভয়দশী শ্রেষ্ঠ বা অশ্রেষ্ঠ 
পথে চলিতে পারে অথবা আপনাকে দুর্বল মনে করিয়া ভোগবাসন। 
পরিত্যাগ করিতে না পারে, কিন্তু উভয়ের তৃলন1 করিয়]! সে চিরদিনই 
অনস্ত আদর্শকে শ্রেষ্ঠ বলিবে। ইহ। তাহার ইচ্ছ। বা রুচি অথবা 
ত্বর্গভোগ বা পাথিব লাভের আশার উপর নির্ভর করে না। এইজন্য 
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ইহা স্বীকার করিতে হইবে .যে অনন্ত আদর্শ ও ঢভাগবাসনার শ্রেষ্ট- 
অ্েষ্ঠত্ব মানবাতীত রাজো স্থির হইয়! রহিয়াছে, মানব তাহা দর্শন 
করে মাত্র । অনস্ত আদর্শ কেবল কল্পন! হইলে কেহ ইহাকে এরূপ 
মূলা দিত ন|। 

কিন্তু এ আদর্শ যে মানবীয় কল্পন! নহে. অন্তরদৃষ্টি বিকাশের 
সহিত ইহা সত্য বলিয়া বুঝ! যায়, তাহার আরও কারণ রহিয়াছে । 
অর্থ, প্রতূত্ব,র ভোগ ও যশের আকাজ্ষ। মানুষ কখনও কল্পনা বলিয়া 
মনে করে ন।। যাহাদের মনে ইহা আছে, তাহারা হহা পূর্ণ হইবে 
বলিয়াই বিশ্বান করে । কাজেও দেখি, মান্য এই সকল পূর্ণ করিবার 
জন্য ছুটাছুটি করিতেছে; কতবার ব্যথ হইতেছে, তথাপি আকাঙ্ঞ। 
ছাড়ে না। নিছক কল্পনা হইলে কেহ এরূপ করিত না। সেইবপ 
জ্ঞান, প্রেম, পুণ্য ইত্যাদির আদর্শ সম্বন্ধেও দেখ। যায়, যুগযুগাস্তর 
ধরিয়| মানুষ ইহার পশ্চাতে ছুটিয়াছে--সত্যের জন্য, পুণের জন্য, 
প্রেমের জন্য, জ্ঞানের জন্য, সৌন্দধ্য প্রকাশ করিবার জন্য, স্বাধীনত।র 
জন্য, সুখ, স্বার্থ, জীবন পধ্যন্ত তুচ্ছ করিয়াছে । যাহাদের প্রাণে 
এ আদর্শ জাগিম়্াছে, তাহারা ইহা সত্য বলিয়াই জানিয়াছে, 
তাহারা আহার, নিদ্রা, সুখ, স্বাথ ত্যাগ করিয়া ইহার পশ্চাতে 
ছুটিয়াছে। কল্পনা হইলে কেহ এরূপ করিতে পারিত না। যাহাদের 
প্রাণে এ আদর্শ জাগ্রত হয় নাই-_অন্তরদৃষ্টিতবার। ইহাকে সত্য বলিয়া 
দর্শন করিতে পারে নাই,_-তাহারাই এ সকল কল্পনা বলিয়া মনে 
করে। 

কিন্তু ইহাতে ও আদর্শকে প্রকৃত সতা বলিবার সকল কারণ 
পাওয়। যায় না। যাহার] ইহার পশ্চাতে ছুটিয়াছে, তাহার! ইহাকে 
সত্য বলিয়া মনে করিয়াছে এবং দন করিয়াছে বলিয়! বিশ্বাস 
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করিয়ছে। ইহাদ্বারা আদর্শ যে সত্য তাহ! বলা যাইতে পারে না। 
পাগল কোন শৃশ্বস্থানকে মান্ষ মনে করিয়। ঘুসি মারিতে পারে, 
তাহার নিকট শৃম্তস্থানই মানুষ, কিন্তু তাহ! বাস্তবতঃ মানুষ নতে। 
এ কথার উত্তরে আমর] বপিতে পারি, যাহারা আধর্শ দেখিয়। তাহার 
পশ্চাতে ছুটিয়াছে, তাহাদিগকেই জ্ঞানী অজ্ঞনী সকলে মানবের মধো 
শ্রেষ্ঠ মানব বলিয়। স্বীকার করিয়াছে, কেহই তাহাদিগকে স্বপ্রদ শী 
বা কল্পনাপ্রিয় মানব বলিয়া অগ্রাহ্থ করি নাই। বরং ঘাহারা এ 
আদর্শ পায় নাই ও সাধন! করে নাই, তাহারাই তুচ্ছ বলিয়! গণ্য 
হইয়াছে । যাহার। অন্তরে এ আদর্শ দেখিয়াছে এবং জীবনে লাভ 
করিতে চেষ্টা করিয়াছে, তাহার! ইহ1 সত্য বলিয়াই জানিয়াছে এবং 
তাহারাই জগতের নিকট দৃষ্টান্তম্বরূপ হইয়া রহিয়াছে; বাহার। 
কল্পনা মনে করিয়া এ পথে যায় নাই, তাহ।র। নহে । আদরের 
জ্ঞান কল্পনা নহে অথব। পরোক্ষ জ্ঞান নহে, ইহা প্রত্যক্ষজ্ঞান__ 
অন্তরের অন্ুভূতি। 

পূর্ণ আদর্শসমূহের বিশেষ প্রকৃতি এই যে, ইন্ভারা সকলেই প্রণ, 
গুণী নহে। প্রেম বল, পুণ্য বল, সৌন্দধ্য বল, জ্ঞান বল, স্বধীনত| বল, 
সকলই গুণ, কোনটি গুণী নহে। কিন্তু গুণ হইলে তাহার আধার 
বা গুণী কোথায়? কারণ, গপ্রণী ব্যতীত গুণ থাকিতে পারে না। 
ইহা জানিতে হইলে, দুইটি বিষয়ের গ্রতি আমাদের মনোযোগ 
দিতে হইবে। প্রথমতঃ, আদর্শ সকলই আধ্যাত্মিক গুণ, অতএব এ 
সকলের আধার আত্মা বাতীত অন্য কিছু হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ, 
এই অনস্ত গুণসকলের যদি কোন আধার থাকে, তবে তাহ। অনস্ত 
হইবে। কোন ক্ষুদ্র আত্ময় ইহা প্রতিষ্ঠিত থাকিতে পারে না। 
এ সকল যদি মানবের জ্ঞানমাত্র হইত, তাহা হইলে বলিতাম ইহ 


ঈশ্বর অনস্ত আদর্শের আধার ৩৯ 


মানবের চিন্তা । কিন্তুএ সকলের অস্তিত্ব মানব মনের অতীত, যন 
ইহা দর্শন করে মাত্র। মানব যদি এ সকল আদর্শের পূর্ণ আধার 
হইত, তাহ| হইলে মানব অনন্ত জ্ঞানে, অনন্ত প্রেমে, অনন্ত পুণ্যে 
অনন্ত সৌন্মযো, অপার শুভবাসনার ভূষিত হইত। মানব ইহা 
তইতে চাহে বটে, কিন্তু কোন ক্ষুত্র ব্যক্তির মধ্যে এ অনস্ত আদর্শ 
প্রতিষ্ঠিত থাকিতে পারে না। এসকল অনন্ত গুণ একমাত্র অনস্ত 
পরমাত্মমতেই আশ্রিত থাকিতে পারে । তিনিই ঈশ্বর এবং তিনিই 
আদশের পূর্ণ পরিণতি । পূর্বেব যে অনন্ত সত্তার বিষয় বলিয়াছি, 
তিনিই এই সর্বগুণের আধার | 

এখানে যে বহুত্বের স্থান নাই, তাহা আত্মা জানে, এবং সে জন্য 
অনন্ত আদশের আধার খুঞজিতে গিয়া এক পরমেশ্বর ব্যতীত বহু 
দেবতায় বিশ্বাস করিতে পারে না। আদর্শের পশ্চাতে গিয়া যখন 
মানব আদশ পুরুষকে দর্শন করিতে পারে, তখনও এক পরমেশ্বর 
ব্যতীত আর কাহাকেও দেখে ন|। কিন্তু আদর্শের আধার যে এক 
অনন্ত পুরুষ, তাহার যথেষ্ট যুক্তিগত কারণও রহিফ্লাছে। আদর্শ গু 
সকল এমন পরস্পর সম্বদ্ধ যেকোন একটি গুণ অপর সকল গুণকে 
পরিত্যাগ করিয়| অনন্ত প্রসারিত হইতে পারে ন1। 

প্রথমতঃ জ্ঞানের কথা ধরা যাউক। পুণ্য ব্যতীত জ্ঞান অধিক দূর 
অগ্রসর হইতে পারে না, কারণ মানের মধ্যেই দেখিতে পাই যে যাহ। 
কিছু জীবনের গভীর সতা তাহ| পুণ্যচক্ষু না থাকিলে দেখা যায় ন|। 
ধাহাদের পুণ/চক্ষু নাই, তাহাদের নিকট এ সকল বিয়য় অন্ধকারাচ্ছন্ন। 
সেইন্ধপ প্রেম না খাকিলেও জ্ঞান প্রসারিত হইতে পারে না; মাতা 
সন্তানের, স্ত্রী স্বামীর প্রকৃতি যেমন জানেন, যাহার সে প্রীতি নাই, সে 
তাহ! জানে ন। সৌন্দর্যের দৃষ্টি না পাইলে যে জ্ঞানরাজ্যের অনেকাংশ 
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অন্ধকার থাকে, তাহ! কবি ও সাধারণ লোকের দৃষ্টি তুলন| করিলেই 
আমর! বুঝিতে পারি, কারণ কবি যাহ! দেখেন, সাধারণ লোকে 
তাহা দেখে না। জ্ঞানের পক্ষে মঙ্গল দৃষ্টি ষে কিরূপ প্রয়োজন, তাহা 
গ্রীক দার্শনিক প্রেটে! যেমন দেখাইয়! দিয়াছেন, এমন কেহ পারে 
নাই। তিনি বলিয়াছেন সুধা কিরণ না থাকিলে যেমন কেবল চক্ষু 
ও দৃশ্য পদার্থ থাকিলেও আমরা কিছু দেখিতে পারিতাম না, সেইরূপ 
যে বিশ্বকে মঙ্গলালোকে উজ্জ্বল না দেখে, সে বিশ্বের কিছুই বুঝিতে 
পারে না। প্ররূত পক্ষে' স্থির মধ্যে মঙ্গল প্রবাহিত । এ বিষয়ে 
বাহার জ্ঞান নাই, সে দেখে সকল পদার্থ অকস্মাৎ উৎপন্ন হইয়াছে, 
এবং পরস্পর কেবল সংগ্রাম করিয়া, পরম্পরকে বিনাশ করিয়াই জয়ী 
হইতে চাহিতেছে। হৃষ্টি সম্বন্ধে ইহা সম্পূর্ণ বিপরীত জ্ঞান। জ্ঞানের 
মধ্যে যে আনন্দ আছে, তাহ। জ্ঞানীগণ জানেন । বিশেষতঃ যতই 
যুগধুগান্তরের এবং দূর ও নিকটের স্য্টি আমর! সমগ্রভাবে জানিতে 
চেষ্টা করি, ততই তাহার মধ্যে সৌন্দয্য ও সঙ্গীতের সর অন্থুভব 
করিয়া আমাদের হৃদয় আনন্দিত হয়। যে বিশ্বসৌন্দধ্য ন৷ দেখিয়াছে 
ও যে বিশ্বসঙ্গীত না শুনিয়াছে, তাহার জ্ঞান ক্ষুদ্র। সর্বশেষে জ্ঞান 
যদ্দি ম্বাধীন না হয়, যেমন মানবীয় জ্ঞান শান্ত, মহাপুরুষ ও সংস্কারের 
উপর অন্ধভাবে নির্ভর করিয়! চলিয়া! থাকে, তাহা হইলে জ্ঞান প্রসারিত 
হইতে পারে না। ইহার দৃষ্টান্ত ভারতবর্ষ ও সকল দেশের ইতিহাসেই 
পাওয়া যায়। 

দ্বিতীয়তঃ, প্রেমের বিষয় চিন্তা করিলেও আমর। এই একত্তের কথ 
বুঝিতে পারি। জ্ঞান ব্যতীত প্রেম অন্ধ, কারণ যে প্রেম প্রেমের 
বন্তকে ভাল করিয়া জানে না এবং জানিয়। হ্বাধীনভাবে ভালবামিতে 
পারে না, তাহাকে প্রেমের আখ্য। দেওয়া যাইতে পারে না। পুণ্য 
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ব্যতীত যে প্রেম অগ্রসর হইতে পারে না, এ সম্বন্ধে সকলের জ্ঞান 
নাই। এখানে আমরা লৌকিক সৎ অসৎ প্রেমের কথা বলিতেছি 
না। প্রেমের স্বরূপের মধ্যেই পুণ্য নিহিত । প্রেমের বিধি এই যে 
মান্য আপনার বাক্তিগত স্থখ, স্বার্থ, আমিত্ব ইতাদি ভুলিয়। কেবল 
প্রেমের বস্তকেই সার মনে করিবে । ইহার মধ্যে পাপের স্থান নাই। 
কিন্তু ইস! প্রেমের একটি দিক। দ্বিতীয় দিক এই যে প্রেমের বস্তুর 
সহিত অন্তরে এক হইতে হইবে । কিন্তু এইরূপে এক হইতে গিয়া 
যদি অপরের পাপ, স্বার্পরত] ইত্যাদি নিজে গ্রহণ করে, তাহা হইলে 
তাহার যধ্যে সেই সকল অধন্ম আসিয়া প্রেম শুফ করিয়া! ফেলে। 
এ জন্য যে যাহাকে ভালবাসে সে তাহাব পাপে সায় ন। দিয়! তাহাকে 
সং পথে আনিতে চাহে । আর এই কারণেই প্রেমাম্পদের মঙ্গল 
আকাজ্ষ। ব্যতীত প্রেম প্রেমই নহে। তাহার পর প্রেম ফেমন 
মৌন্মযোর দৃষ্টি খুলিয়া দেয়, সেইরূপ সৌন্দয্যৃষ্টি প্রেমকে পরিপুষ্ট 
করে, এবং এই দৃষ্টি না থাকিলে প্রেম পূর্ণতা প্রাপ্ত হইতে পারে 
না। যে প্রেমাম্পদের বাহিরের ও আত্মার মৌন্দয্যের গ্রতি উদাসীন, 
তাহার প্রেম শুফ হইয়া বায়। সেইরূপ যে প্রেমে আনন্দ নাই, কেবল 
কর্তব্য বোধ আছে, এবং যাহার মূলে স্বাধীনতা নাই, তাহার প্রসার 
যে ক্ষুদ্র, ইহ! সহজেই অন্ুমেয়। 

পুণ্যের প্রনার সন্বদ্ধেও একই বিধি দেখা যায়। যাহার জ্ঞান 
নাই, তাহার নীতিজ্ঞানের সীমা সঙ্কীর্ণ। অজ্ঞ ও কুসংস্কারাপন্ন 
লোকের দিকে দৃষ্টিপাত করিলেই ইহ! প্রতীয়মান হয়। মানবের 
জ্ঞানের সন্কীর্ণতা1 বশতঃ সে অধন্খ করিয়াও সাধু হইতে পারে-__ 
যেমন বিধর্দ্বীহত্যা, মান্ঠযকে অস্পুশ্ত মনে করিয়া তাহাকে দূরে রাখা, 
দেবতার তুষ্টির জন্য জীবহত্যা, বিধবাকে অল্লাহারে বা উপবাপী 
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রাখিয়া কষ্ট দেওয়া, সতীদাহে উৎসাহ, মানবের আত্মাকে উদ্ধার 
করিবার জন্য তাহাকে জীবস্ত দগ্ধ করা, ইত্যাদি নান। গ্রকার অধশ্ম 
করিয়া মানুষ তত্তৎযুগে সং বলিয়া গন্য হইয়াছে । কিন্তু এ সঞ্ল 
যে অধশ্শ, তাহা জ্ঞানই বলিয়া দিতে পারে । দ্বিতীয়তঃ, প্রেম যর্দি 
ন। থাকে, তবে পুণ্য শু, সমালোচনাপ্রিয় ও উদ্ধত হয়। বিশ্যেতঃ 
প্রেমই পুণ্যের পৃণতা, কারণ কর্তব্যজ্ঞান প্রেমেতে জীবন পাইলেই 
সার্থক হয়। অপরের মঙ্গল আকাজ্ফ| ব্যতীত পুণ্য অতিশয় সন্কীণ 
এব পুণ্যে যে বাক্তি আনন্দ পায় ন।, সে পুণাকে জানে নাই, 
কারণ পুণ্যে আনন্দ ও শাপ্ত। ইহ। চরিত্রের সৌন্দধ্য এবং পুণ্যের 
ভিত্তিই স্বাধীনতা, কারণ একমাত্র স্ববধীন জীবই পুণ্যবান হইতে পারে । 

সৌন্দয্য জ্ঞানদ্বারা প্রসারিত হয়, (প্রমদ্র! পরিপুষ্ট হয়, পুণ্যদ্বার। 
জীবিত থাকে এবং মনশ্ধলরূপে ইহ। প্রকাশিত হয়। এহ সকল 
স্বাধীন গুণের সহিত যুক্ত বলিয়া পৌন্দয্য স্বাধীন ক্ষেত্র ব্যতীত 
পূর্ণত। গ্রঃগ্ত হইতে পারে না। 

আনন্দ সম্বন্ধে আলোচন। করিলে দ্রেখ। যায়, যে জ্ঞান, প্রেম 
পুণ্য, সৌন্দর্য, মঙ্গল, ম্বাধীনতা সকলই আনন্দের হেতু । যাহার 
মধ্যে এ সকল গুণ নাই, তাহার আনন্দ অনস্ত হহতে পারে ন|। 

অতএব এই সকল অনন্ত গুণের আধার এক ব্যতীত ছুই হইতে 
পারে না। তিনি অনন্ত পরমাত্ম।, সর্বগুণান্থিত একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ 
পরমেশ্বর | 

যেকোন আদর্শ মানব অন্তরে কোন সমরে উজ্জল হইয়া উঠিলে, 
তাহা এইরূপ সকল আদর্শের সহিত যুক্ত হইয়াই জীবিত থাকিতে 
ও জীবনকে উন্নতির পথে লইয়! যাইতে পারে । ইহার অভাবে সকল 
শু ও বিকৃত হইয়াযায়। জগতে জ্ঞানী, ভক্ত, কবি, সাধু ইত্যাদি 
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অনেক একআদর্শসাধক ব্যক্তির মধো এই কারণে বিকৃত ভাব ৪ 
'আশাশ্ুরূপ উন্নতির অভাব দেখিতে পাইয়। দুঃখিত হই । কিন্তু মানুষ 
পুণা, সত্য, প্রেম ও মঙ্গল অন্তরে গ্রহণ না করিলে মানুষই হইতে পারে 
না বলিয়! সর্বাগ্রে এই সকলের জন্যই অস্তরে অনুপ্রেরণ। আসে। 

অন্সপ্রেরণার অর্থ এই, মানভষ ঈশ্বরকে ন। জানিলেও তিনি মানবের 
অগোচরে থাকিয়াও আদর্শকে জীবনে ও কাধো গ্রহণ করিবার জন্য 
মানব হৃদয় নিরম্তর উদ্ধদ্ধ করিয়া থাকেন। মানুষ তদনসারে কাজ 
করিলে তাহার অন্তরে শাস্তি ও আনন্দ আসে, ইহা ঈশ্বরের আনন্দ- 
মিশ্রিত সন্মতি। যখন মানব লে পথে চলে না, তখন যে অন্চশোচন। 
তয়, তাহ! ঈশ্বরের ছুঃখমিশ্রিত অনুযোগ । 

কিন্ত কেন ঈশ্বর মানব অন্তরে প্রেরণ! দেন এবং তাহার রুতকম্মেক 
জন্য সম্মতি ও অনম্মতি প্রকাশ করেন? কেটি কোটি ভীবের মধ 
মান্ধব একটি ক্ষুদ্ধ জীব। সে যদি আদর্শ অন্তসারে চলে তাহাতে 
তাহারই কলাণ, ন। চলিলে তাহাঁরই অকল্যাণ, কারণ আদশ অন্সরণই 
মানবজীবনের উন্নতি । কিন্তু অনন্ত পরমেশ্বর, মানবের মঙ্গলামঙগলে 
ধাহার কোনই প্রয়োজন সিদ্ধ হয় না, তিনি কেন এই ক্ষুদ্র জীবের 
হৃদয়ে বাস করিয়া তাহাকে নির্ত আদর্শ অনগনরণ করিবাব জন্য প্রেরণ। 
দেন, অনুসরণ করিলে সন্তুষ্ট হন এবং ন| করিলে ছুঃখিত হন? ইহার 
একমাত্র কারণ, ঈশ্বরের ব্বভাবসিদ্ধ প্রেম ও মঙ্গল কামন।। অন্ধ 
কথায় বল। যাইতে পারে, তিনি মানবকে ভালবাসেন ও তাহার মঙ্গল 
চাহেন বলিয়। তাহ।র মঙ্গল তাহার টিত্তকে নিয়ত অপিক'র করিয়! 
আছে। 

আদর্শের অন্তপ্রেরণায় মানবের সমগ্র সত্ত। অন্থভব করে যে 
তাহাকে আদর্শ অন্তযায়ী হইতে হইবে। কিন্তু আদর্শ সকলই অনম্ত, 
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মানব ক্ষুত্র। ক্ষুদ্র মানবকে অনন্ত আদর্শ পূর্ণরূপে আয়ত্ত করিতে 
হইলে তাহাকে অনন্ত কাল ধরিয়া সাধন! করিতে হইবে । ইহ! হইতে 
আত্মার অমরত্ব ও অনস্তকালব্যাপী জীবনের প্রমাণ পাওয়া যায় বটে, 
কিন্তু বিষয়টি এভাবে বাখ্য! করিতে পার! যায় না। কারণ অনস্ত আদর্শ 
অর্থ যে আদর্শের শেষে নাই, এবং অনস্ত জীবন অর্থ যে জীবনের কখনও 
শেষ হইবে না। অতএব অনস্ত জীবনে অনন্ত আদর্শ আয়ত্ত করার 
অর্থ এই যে কোন কালে অনস্ত আদর্শ আয়ত্ত হইবে না। মানবের 
অনস্ত আদর্শ আয়ত্ব করিবার পথ যদ্দি ইহাই হয়, তাহা হইলে তাহা 
কখনও পূর্ণরপে আয়ত্ত হইতে পারে না। এপ হইলে আমাদের 
সমগ্র জীবনের আকাজ্ষা এবং অন্তরে ঈশ্বরের নির্দেশ সকলই মিথ্যা 
হইয়া যায়, কারণ অনস্ত আদর্শ কালে কখনও লাভ হইবে না। আদর্শ 
আয়ত্ত করিতেই হইবে, কিন্তু তাহার পথ ভিন্ন। 

মানুষ যদি ঈশ্বরের সহিত এরূপ ভাবে এক হইয়া যাইতে পারে, যে 
একত্বের মধ্যে ব্যক্তিত্ব থাকে এবং বিনাশ থাকে ন।, সেই একত্বের 
দ্বারা সে ঈশ্বরের স্বরূপ পৃণরূপে লাভ করিতে পারে, কারণ তখন ০ 
ঈশ্বরের সহিত এক হইয়া গিয়াছে । এই প্রকার একত্ব কেবল প্রেমের 
দ্বারাই সম্ভব হয়। অতএব মানব যখন হৃদয়ের সমগ্র প্রেমদ্বার 
ঈশ্বরের সহিত যুক্ত হইতে পারে, তখন তাহার ব্যক্তিত্ব থাকা সন্ব্বেও 
সে ঈশ্বরের সহিত এক হইয়া যায় এবং তখন তাহার সকল আদর্শ 
অধিগত হয়__ঈশ্বরের জ্ঞান, প্রেম, পুণ্য সৌন্র্ধা, স্বাধীনতা, আনন্দ 
তাহার হয়! 

আদর্শের প্রকৃতি ঈশ্বরের সহিত আমাদের সম্বন্ধের মধ্যে একটি 
নৃতন আলোক পাত করে । আমাদিগের নিকট যাহা অস্তরের আদর্শ, 
তাহা ঈশ্বরের স্বরূপ, ইহা পূর্বে বণিত হইয়াছে । কিন্তু ইহা তাহার 
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প্রত্যক্ষ স্বরূপ নহে, স্বরূপের চিন্তাময় আকার। যেমন আমরা যখন 
আমাদিগকে অস্তদৃষ্টিঘার দর্শন করি, তখন আমরা আমাদিগকে 
স্বন্বরূপে প্রত্যক্ষ করি, এবং যখন আমাদের বিষয় আমর] চিন্ত৷ করি 
বা অপরের নিকট বর্ণনা করি, তাহা আমাদের চিন্তাময় রূপ ; সেই- 
রূপ ঈশ্বরের স্বরূপ ও চিন্তাময়ক্ূপ, এ উভয়ের মধ্যে পার্থক্য আছে। 
আমাদের অন্তরের আদর্শ ঈশ্বরের চিন্তাময় রূপ । ইহা ঈশ্বরের আপন, 
স্বরূপ সম্বন্ধে চিন্তা এবং আমাদিগের নিকট তাহার বাণী । আমর! 
আদর্শের পথে গিয়া ঈশ্বর হইয্র! সাই ন।, কিন্তু তাহার স্বরূপ লাভ করি 
এবং তাহার স্বরূপ লাভ করিয়া তাহার সহিত আদান প্রদান আরও- 
ঘনিষ্টতর হয়। কিন্ত ঈশ্বর যে আমাদের হৃদয় হইতে দূরে আছেন, 
তাহ। নহে। তাহার চিন্তার আধার তিনিই এবং তাহার চিন্তার 
সহিত তিনি আমাদিগের হৃদয়ে বাস করিতেছেন। যে দেখে সে 
বুঝে, ঈশ্বর বলিতেছেন, “এই দেখ, তোর দেবমৃত্তি অস্কিত করিয়া, 
আমার বক্ষে ধারণ করিয়া আছি। তো"কে এইরূপ গঠন করিব 
বলিয়া স্যষ্টি করিয়াছি। তোর কি পাপে, মলিনতায়, ধুলায় পাঁড়য়া থাকা 
উচিত? আবার উঠিঘ। চলিতে আরম্ত কর ।» 


৪ | উপনিষদে ব্রঙ্গজ্ঞান । 


উপনিষদ নামে দশখানি গ্রন্থ গারতবযে বনু প্রাচীনকাল হইতে 
চলিয়। আসিতেছে । এই উপনিষদ্গুলি যথাক্রমে তৈত্িরীয়, এতরেয়, 
ঈশ, কঠ, মণ্ডুক, কেন, প্রশ্ন, ছান্দোগ্য, বুহদারণ্যক, ও মাওুক্য। 
প্রথম ছুইখানি গগ্ভ ও সর্ধবাপেক্ষা প্রাচীন পরবর্তী তিনখানি পদ্য: 
উপনিষদ্‌। “কেন” পূর্ববার্থ পদ্য, পরার্ধ গগ্য। শেষোক্ত চারিখানি 
গগ্ উপনিষদ । ইহা ব্যতীত অনেকে শ্বেতাশ্বতর ও কৌবিতকী. 


৪৬ ব্রহ্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


নামে আরও ছুইখানির প্রাচীনতা হ্বীকার করেন। কিন্তু শ্বেতাশ্বতর 
কপিল-প্রণীত সাংখ্য দশনের পরে রচিত, ইহ] সুস্পষ্ট । কপিল-প্রণীত 
সাংখ্য দর্শন আর এখন পাওয়| যায় ন1। কিন্তু শ্বেতাশ্বতরে তাহার 
মতবাদের আভাস পাওয়া] যায়। কৌধিতকী উপনিষদ খখেদের সহিত 
যুক্ত বলিয়া! উল্লিখিত থাকিলেও শন্করাচাধ্য তাহার প্রামাণ্য স্বীকার 
করেন নাই। গ্রক্কতপক্ষে ব্রন্ধতব হিসাবে ইহার মূল্য কম। 

এই উপনিষদগুলি ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির রচনা, এককালে বা! এক 
দেশেও রচন! হয় নাই। এ জন্ত এগুলির পূর্বাপর নিশ্চিতরূপে 
নিয় করা কঠিন। পূর্বের যে ক্রম দেওয়। হইয়াছে, তাহাই যুক্তি- 
সঙ্গত বলিয়। মনে হয়। ইহার অধিক বলিবর স্থান এখানে নাভ। 
কেবল এইমাত্র বল। যাইতে পারে যে মাক উপনিষদ সকল 
উপনিষদের সারসঙ্কলন বলিয়। সর্বশেষে রচিত, ছান্দোগ্য উপনিষদ্‌ 
প্রাচীন ব্রদ্ধঙ্জানের চরম বিকাশ এবং বুহদ।রণ্যক উপনিষদ ভাব। ও 
রচনাকৌশলে উচ্চ অঙ্গের হইলেও এবং প্রাচীন উপনিষদ্‌ সকলের 
বহু শ্লোক উদ্ধার করিলেও ব্রহ্ধগ্ঞান ও যুক্তি বিষয়ে হীনতর। ইহা 
পরবস্তী কালে অদ্বৈতবাদ প্রতিপাদনের প্রধান অবলম্বন হইয়াছে । 
কিন্ত যে প্রমাণ অবলম্বন করিয়া এ উপনিষদে অদ্বৈতবাদ সমর্থন কর। 
হইয়াছে, ভাহ। হুর্বল। 

পূর্বেই বপিয়াছি উপনিষদসকল ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির দ্বার! রচিত, 
এবং তাহাদিগের ভাবধারাও অল্পবিস্তর ভিন্ন। কিন্তু তাহাদের 
বিশেষত্ব এই যে সকলেই এক অনন্ত ব্রন্মের কথাই ব্যক্ত করিয়াছেন। 
তাহারা অধিকাংশ স্থলেই ইহ! অন্ুভূতিমূলক বলিয়া বিনা প্রমাণে 
উল্লেখ করিয়াছেন, এবং তাহাকে যে আত্মাঘার। দর্শন করিতে হইবে, 
এই উপদেশই দিয়াছেন। কিন্তু অনেকে ক্রদ্ষের প্রমাণস্বর্ূপ অতি 


উপনিষদে ব্রহ্গজ্ঞান ৪৭ 


উচ্চাঙ্গের যুক্তি সংক্ষেপে দিয়! গিয়াছেন। ছু:খের বিষয় নানা কল্পি৩ 
বাখ্যার ফলে সে সকল যুক্তি সাশ্ারণের নিকট অবোধ্যই রহিয়া 
গিয়াছে । একটি অন্ক ব1! জ্যামিতির প্রতিজ্ঞা গ্রমাণ করিবার সময়ে 
যদি কেহ মধ্যের কয়েকটি যুক্তি উহা রাখেন অথব1 সংজ্ঞার প্রসার 
কতদূর তাহ। না বলেন, তাহা হইলে যেমন অন্ক ও প্রতিজ্ঞাটি 
সাধারণের নিকট দুর্বোধ্য হয়, ব্রহ্গপ্রতিপাদক প্রমাণগুলিও সাধারণের 
নিকট সেইরূপ ছুর্ব্বোধ্য রহিয়। গিয়াছে । প্রমাণের সকল স্তরগুলি 
দেখাইয়া দিলে কিছুই আর দুর্বোধ্য থাকে না। আমরাও এখানে 
তাহাই করিব। এই যুক্তিগুলি যেমন একদিকে নূতন, সেইরূপ 
অপরদ্দিকে উচ্চ অঙ্গের । 


(১) পতৈত্তিরীয় উপনিষদে ব্রন্ষের প্রমাণ । 


খষি সকল যুক্তি সংক্ষেপ করিয়। বলিলেন, “অন্ন, প্রাণ, চক্ষু, 
আোত্র, মন ও বাক্য--এই সকল ব্রঙ্গজ্ঞান লাভের উপায়।” অন্ন ও 
প্রাণের উৎপত্তির কথ! চিন্তা কর, যাহ] কিছু দর্শন করিতেছ তাভার 
উত্প ও স্থিতির কথা চিন্ত। কর, ব্রর্থবিষয়ে উপদেশ শ্রবণ কর, 
মনের দ্বার তাহ] অনুধাবন কর এবং প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিয়। তোমার 
সন্দেভ্র মীমাংসা করিয়া লও । ইহাই খধির বলিবার উদ্দেষ্ত। 

তাহার পর বলিলেন, “ধাহা হইতে এই প্রাণীনকল জন্মিয়। 
থাকে, জন্মিয়। ধাহার দ্বারা জীবন ধারণ করে এবৎ ধাহাতে পুনরায় 
গমন করে ও প্রবেশ করে, তাহাকেই বিশেষরূপে জানিতে হইবে, 
তিনিই ব্রহ্ম ।” যে গ্রমাণগুলি সংক্ষেপে ইহার মধ্যে নিবদ্ধ হইয়াছে, 
তাহার বিস্তৃত ব্যাখ্যা এই £-- | 

আমরা যাহা কিছু দর্শন করি, সকলই পরিমিত। কিন্তু পরিমিত 


৪৮ . ্রন্মজ্ঞান, পরে।ক্ষ ও অপরোক্ষ 


পদার্থের অস্তিত্বের কারণ আছে। ইহা! কেন হইল এ প্রশ্ন কেবল 
পরিমিত পদার্থ সম্বন্ধেই করা যাইতে পারে । যাহা অপরিমিত, 
অসীম, তাহারই অস্তিত্বের কোন কারণ নাই,__তাহা অনাদি, স্য়সু। 
কোন পদার্থের কারণ, সেই কারণের কারণ, তাহার কারণ-- 
এইরূপ কারণ পরম্পরা অন্ুনরণ করিলে আমরা এক আদি কারণে 
উপস্থিত হই, ধাহার কারণ নাই ও যিনি অপরিমিত। পরবশ্ুখুকালে 
কাহারও কাহারও মনে আদি কারণ সম্বন্ধে সন্দেহ আসিয়াছিল, 
খধষির মনে আসিয়াছিল কি না তাহা জানিনা । সে সঙ্গেহ এই, 
যেমন আদি কারণ সম্ভব, সেইরূপ অনার্দি কারণ-প্রবাহও সম্ভব । 
কিন্তু অনার্দি কারণ-প্রবাই যে সম্ভব নহে, তাহ! একটি বিষয় চিন্ত। 
করিলেই বুঝিতে পারা যায়। কাধ্য অপেক্ষা কারণ বৃহত্তর হইয়! 
থাকে, অতএব করণ পরম্পর! অন্ুনরণ করিয়। আমরা এমন এক 
বৃহত্তম কারণে উপস্থিত হইব. যাহ! অনস্ত ও যাহার অন্য কারণ নাই । 
দ্বিতীয় সন্দেহ এই, বৃক্ষ ও বীজ যেমন উভয় উভয়ের কারণরূপে 
চক্রাকারে ঘুরিতেছে, আদি কারণ কি, তাহ। কেহ বলিতে পারে ন।, 
সেইরূপ কারণ পরম্পর৷ চক্রাধারে আবর্তন করিতে পারে, আদি 
কারণ নাও থাকিতে পারে । এ সম্বন্ধে উত্তর এই যে, বীজ বৃক্ষের 
সম্পূর্ণ কারণ নহে, কারণ মৃ্িক।, জল, স্ধ্যের উত্তাপ ব্যতীত বীজ 
হইতে বৃক্ষ জন্মিতে পারে না, এবং বৃক্ষও বীজের একমাত্র কারণ 
নহে, কারণ বীজ উৎপন্ন করিতে হইলে বৃক্ষকে জীবনধারণ করিতে 
হইবে এবৎ সেজন্য মৃত্তিকা, বায়ু, জল ওস্ধ্যের কিরণ আবশ্যক। 
অতএব বীজ ও বুক্ষের কারণ উভয়কে অতিক্রম করিয়। গিয়াছে । 
যদ্দি মৃত্তিকা, জল, বাযু, স্ধ্যকিরণ না থাকিত, তবে বীজ ও বৃক্ষ 
কিছুই জন্মিতে পারিত না। ৰীজ ও বুক্ষব্যতীত উভয়ের উৎপত্তির 
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আরও বহু কারণ আছে, ধহা আমার্দিগের অনুন্ধান করিতে হইবে, 
এবং সে সকল কারণ চক্রাধারে পরিবর্তন করে ন'। অতএব যাবতীয় 
পদার্থের আদি কারণ আছে। আমাদের পরিণামে একমাত্র আদি 
কারণেই উপস্থিত হইতে হইবে । তিনি এক ও অনন্ত । 

পদার্থ সকলের কেবল উৎপত্তি নহে, স্থিতির কারণও 
অনুসন্ধানের প্রয়োজন আছে। উৎপত্তি মুহ্র্ডের ব্যাপার। 
উৎপত্তি হইলেই কোন বস্তু পরমুহ্র্তে বা দীর্ঘকাল ধরিয়! বাচিয়! 
থাকিতে পারে না। উৎপত্তির যে কারণ, প্রতি মুহূর্তে বাঁচিয়। 
থাকিবারও নেই কারণ,_জীবিত থাক! অর্থ সেই কারণ অন্তরে 
সঞ্চিত রাখা। অতএব সেই আদি কারণ হইতেই পদার্থের 
উৎপত্তি ও স্থিতি। যখন বিনাশ হয়, তখন আদিকারণের সকল 
শক্তি তাহাতে প্রতিগমন করে। ইহাই অন্যভাবে বল। যাইতে 
পারে, যখন তিনি আপনার শক্তি আপনাতে সংহরণ করেন, তখন 
জীব ব1 পদার্থ বিন হয়। 

আদ্দিকারণকে ব্রহ্ম বল হইয়াছে । তিনি সত্য, সকলের 
অন্তিত্বের কারণ। তিনি অনন্ত, কারণাতনি অপরিমেয়। তিনি 
কিরূপে স্থট্টি করিলেন? যিনি সংন্বরূপ ও অনস্ত, যাহার (কোন 
অভাব নাই --খিনি পরিপূর্ণ অনস্ত,-তিনি কোন্‌ শক্তির দ্বাবা হ্যষ্টি 
কাধ্যে পরিচালিত হইবেন ? তাহার অন্তনিহিত শক্তি ব্যতীত আর 
কোন শক্তির কল্পনা! করা যাইতে পারে না। সে শক্তিকে অন্ধ জড় 
শক্তি মনে করিলে বিশ্বের যাবতীয় পদার্থের উৎপত্তি, স্থিতি ও বিনাশ 
ব্যাখ্যা কর! যায় না। উৎপত্তি, স্থিতি ও বিনাশের মধ্যে আমরা 
ষ্টার জ্ঞানক্রিয়ার স্পট লক্ষণ পাইতেছি। অতএব খষি বলিলেন, 
“স অকাময়ত । বনু স্তাং প্রজায়েয়েতি। স 'তপোহতপ্যত। » 


৫৩ ত্রঙ্গজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ 


মতপস্তপ্ত1। ইদৎ সর্ববম্হথজত।” “তিনি ইচ্ছা করিলেন, আমি বহু হই, 
আমি উৎপন্ন হই। তান তপন্তা (আলোচন! ) করিলেন। তিনি 
আলোচন। করিয়া এই সকল স্থষ্টি করিলেন।” অতএব ব্রদ্ধ জ্ঞানময়। 

খধি ব্রদ্দের আনন্ম্বপ আর একভাবে দেখাইতে চেষ্ট। 
করিয়াছেন। সমগ্র স্থস্টিকে পাঁচটি স্তরে বিভক্ত কর! যাইতে পারে-_ 
অন্ন, প্রাণ, মন, বিজ্ঞান ও আনন্দ। দৃষ্টান্ত দির বুঝাইতে হইলে, 
স্থল জগৎ অন্গময়, জীবজগৎ প্রাণময়,। মানব মনোময়,। দেবলোক 
বিজ্ঞানময় এবং তদৃদ্ধলোক আনন্দময়। এ সকলই একই আত্মাদ্বার! 
বিধৃত। ব্রহ্ম জড় নহেন, কারণ জড় হইলে তাহা হইতে গ্রাণ মন, 
বিজ্ঞান ও আনন্দ উৎপন্ন হইতে পারিত ন।। সেইরূপ তিনি প্রাণ 
নহেন, মন নহেন, বিজ্ঞান নহেন। তিনি আনন্দম্বরপ। আনন্দময় 
ব্রহ্ম হইতে বিজ্ঞান, মন, প্রাণ, স্থলভূত সকলই উৎপন্ন হইতে পারে, 
কারণ আনন্দ বিজ্ঞান, মন ও প্র।ণের শ্রেষ্ঠত। দান করে এবং স্ুলভূতে 
সৌন্দর্যযরূপে প্রকাশিত হয়। পূর্ববে আমর দেখিয়াছি, ব্রঞ্ধ সত্যৎং 
জ্ঞানং অনন্তৎ। এখন বুঝা] যাইতেছে, তিনি আনন্দময় । 

এই আনন্দময় ব্রদ্ধষকে অনুভব করিবার উপায় কি? খবির 
মতানুসারে যেমন সৃষ্টিতে পাচটি স্তর আছে, মানবের মধ্যেও সেইরূপ 
পাচটি স্তর আছে। এ সকলেরই আত্মা এক। নান্ুষ যখন অন্ন ব 
স্থলভূত লইয়া থাকে, তখন ব্রন্ষের আনন্দ অনুভব করে না যখন 
আহার, পান, জীবন ধারণ লইয়। ব্যস্ত থাকে, তখনও তাহা পায় না; 
যখন বালনা কামন। (ইহলোক ও পরলোকে স্ুখভোগের ইচ্ছা ) 
লইয়| থাকে, তখনও তাহ। পায় না) যখন কেবল বুদ্ধি ও বিজ্ঞান 
লইয়! থাকে তখনও সে ব্রন্মের আনন্দ পায় না। কিন্তু যখন এ সকল 
বিষয় হইতে মনকে উন্নত করিয়! ব্রঙ্গের নিকট বায়, তখন তাহার 
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আত্ম! ব্রঞ্ধানন্দে পূর্ণ হয়।* তখনই এই ব্রহ্গানন্দ লইয়। সে বিজ্ঞান, 
অন, প্রতণ, অন্ন সকল ভোগ করে । খষি তাই সব্বপ্রথষেই বণিয়াছেন-- 
সত্যৎ জ্ঞানমনন্তৎ ব্রন্ধ যে। বেধ নিহিতং গুশহাস্াধ। 
গোহশ্রতে সব্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রহ্ষণা বিপৃশ্চিত] ॥ 
সত্যন্বরূপ, জ্ঞানম্বরূপ, অনন্তন্বরূপ ব্রহ্ষকে যে হৃদয়ে প্রতিষ্ঠিত বলিয়। 
জানে, সেজ্ঞ।নময় ব্রন্দের সহিত সকল কাম্যবস্ত উপভোগ করে। 


(২) “কেন” উপনিষদে ব্রন্মের অস্তিত্ব । 


খধি জিজ্ঞান। করিতেছেন, “মন কাহার দ্বার চালিত হইয়া 
স্ববিষধে অধিষ্ঠান করে, প্রথম প্রাণ কাহার দ্বারা নিযুক্ত হইরা 
স্বকায্যে গমন করে, কাহার দ্বার। প্রেরিত হইয়। লোকে এই সকল 
খাক্য বলে, কোন্‌ দেবত] চক্ষু ও শ্রোত্রকে আপন আপন বিষয়ে নিযুক্ত 
করেন ?” 

ইহার স্থূল উত্তর--জীবাত্ম।, কারণ জীবাত্মার অভাবে মন, গ্রাণ, 
বাক্য, চক্ষু, শ্রোত্র হত্যাদি কাধ্য করিতে পারে না। কিন্তু এ উত্তর 
ঠিক নহে, কারণ জীবাত্মার সহিত এ সকলের অবিচ্ছেদী সম্বন্ধ নাই 
এবং ইহার! জীবাক্ম'র সম্পূর্ন অধীনও নহে। কত সময়ে ইহার। 
আত্মর বিরুদ্ধে চপিয়। আত্মকে আপন আপন অধিকারে, আশিতে 
চাহে এবং আজ্মাও কত সময়ে আপন শক্তিপ্রয়োগ করিয় ইহাদিগের 
গতিরোধ কবে। অতএব ইহাদের ম্বকাষো প্রেরয়িতা মূলতঃ আত্ম। 
নহে এবং ইহারা জীবের ন্যায় ব্বতন্ত্র বস্তও নহে। ইহাদের প্রেরগিতা। 
অন্য কেহ আছেন। তিনি কে? 

“যিনি শ্োত্রের শ্রবণশাক্ত, আমনের হননশক্তি, বাক্যের বাকৃশক্তি, 
তিনিই প্রাণের প্রাণ ও চক্ষুর চক্ষু।” 


২ ব্রদ্ধজঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


তিনি এক বা ব?. আত্ম যেমন এক হইয়া সকল শক্তি ব্যবহার 
করিতেছে, সেইরূপ একই পরমাত্মাঁ সকল শক্তিকে স্ব স্ব কার্যে প্রেরণ 
করিতেছেন। বন্্ত্ব কল্পনা নিরর্থক । ঞতিনি চক্ষুর গম্য নহেন, 
বাকোর গম্য নহেন, মনের বা কল্পনার গম্য নহেন।” “যিনি বাক্য- 
দ্বারা প্রকাশিত হন না, কিন্ত বাকৃশক্তি ধাহার দ্বারা প্রকাশিত হয়; 
মন ধাহাকে কল্পনা করিতে পারে না, কিন্তু ধিনি মনকে কল্পন! 
করেন; ধাহাকে কেহ চক্ষুত্বার দেখিতে পায় না, কিন্তু ধাহার শক্তিতে 
লোকে চক্ষুত্বার দেখিতে পায়; ধাহার কথা কেহ শ্রোত্রদ্বার! শ্রবণ 
করিতে পারে না, কিন্তু ধাহার শক্তিতে শ্রোত্র শ্রবণ করিতে পারে; 
ধাহাকে প্রাণচেষ্টাঘবারা কেহ প্রাপ্ত হয় না, কিন্তু ধাহার দ্বার] প্রাণ 
আপন কার্ধো প্রেরিত হয়; তাহাকে তুমি ভ্রক্ষ বপিয়া জানিও। 
লোকে যে বাকা, মন, চক্ষু, শ্োত্র, প্রাণ ইত্যাদি সমন্বিত দেবতা! 
কল্পনা করিয়া উপাসনা করে, তাহা! ব্রহ্ম নহে।.".তিনি আমাদিগের 
প্রত্যেক জ্ঞানক্রিয়ায় গ্রকাশিত।” 


(৩) ছান্দোগ্য উপনিষদে আরুণি শ্বেতকেতু সংবাদ । 


পৃথিবীতে মৃত্তিকা বিস্তৃত রহিয়াছে । জ্ঞানময় মানব মৃত্তিকা 
অংশ ভিন্ন করিয়া জ্ঞানসহযোগে নানাপ্রকার মৃৎ্পাত্র গঠন করে। 
ইহাই মৃত্তিকার বিকার। সেই সকল বিকারবিশিষ্ট বহু মৃবৎপাত্রকে 
এক হইতে অপর ভিন্ন করিবার জন্য বিকার অন্রসারে ঘট, কলসী 
ইত্যাদি নাম দেওয়া হয়। নাম যদ্দিও বাকামাজ, তথাপি ইহার 
পশ্চাতে বিকার, বহৃত্ব ও. দ্রুত রহিয়াছে; কিন্তু' ইহা অপেক্ষাও 
অধিক, জানের কাধ্য রহিয়াছে । কারণ জ্ঞান যদি না থাকিত তাহ? 
হইলে ভিন্ন ভিন্ন আকারবিশিষ্ট মৃৎপাঞ্স হইতে পারিত না এবং বহর 
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মধ্যে বিশেষ আকার বিশিষ্ট কোন পাত্র চিনিবার জন্য আমর! নামও 
দিতাম না। সেইরূপ লৌহ এক জিনিষ। কিন্তু যখন তাহার অংশ 
গ্রহণ করিয়া জ্ঞনপরিচাপিত শক্তির দ্বারা নরুণ, দাত্র, অস্ত্র ইত্যার্দি 
প্রস্তুত করি, তখন চিনিবার জন্য তাহার্দিগের ভিন্ন ভিন্ন নাম দিই। 
স্বর্ণ ও শ্বর্ণ অলঙ্কার সম্বন্ধেও দেই একই কথা বলা যাইতে পারে। 
অতএব নাম একই বস্তর ক্ষুদ্র ও বিশেষ রূপ এবং বহুত্ব নির্দেশ করে। 
ক্রিজ্ভ ন্বানস ও ন্বিক্াল্লেল্র ক্ষান্্রপ জন্তান্ম। যদিজ্ঞানন৷ 
থাকত, তাহ! হইলে ক্ষুদ্র ও বিশেষ আকারখিশিষ্ট পদার্থ থাকিত 
না, বহুত্ব থাকিত না, নামও থাকিঙ না। এক নিরবচ্ছিন্ন একরস 
পদার্থমাত্র থাকিত। এই জন্য উদ্দালক আরুণি পুত্র শ্বেতকেতুকে 
বপিলেন, “বাচারস্তণং বিকারে! নামধেয়ৎ মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌*-_ 
বিকার বাকের বাপার, নাম; ম্ৃপ্তিকাই সত্য বা চিরস্থায়ী । 

কিন্তু আমাদের মনে সন্দেহ আদিতে পারে যে, আমরা মৃত্তিকা 
রাশির মধ্যে শ্বভাবজ বিশেষ বিশেষ ন্বপবিশিষ্ট খণ্ড খণ্ড মৃত্তিকাও 
'দেখিয়া, থাকি, সেখানে ত কোন জ্ঞানের কাধ্য দেখি না। অতএব 
বিকার ও ক্ষুদ্রতা যে একমান্ত্ জ্ঞানের কাধ্য তাহ! কিরূপে বলিব? 
ইহার উত্তর 'এই, যাহার কারণ অন্থসন্ধান করিতে যাইতেছি, 
তাহাঞ্ষেই কারণ বলিয়া! গ্রহণ করা যাইতে পারে না। "আমর! 
শ্বভাবঙ্জগ বিকার ও তৎসংশ্লি্ ক্ষুত্রতা ও বহুত্বের কারণ অন্থসন্ধান 
করিতে যাইতেছি। শক্তিদ্বারা এক প্রপারিত পদার্থ বিশেষ আকার 
প্রাপ্ত হয় ও বনু হয়, এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। কিন্ত সেই- 
শক্তির পশ্চাতে কি আছে তাহাই 'আামাদিগের অন্গসন্ধান্রে বিষয় । 
যদি মূলেই বল! যায়, সেখানে জান নাই, তাহা হইলে অঙ্থস্ধান 
বা । আমাদিগকে ফোখিতে হইবে: যাহা! অনুসন্ধানের বিহয় তাহা? 
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ঘুরে রাখিয়া, তদনুরূপ কার্যের কিকি কারণ পাওয়া যাইতে পারে । 
যখন অন্যত্র জ্ঞান ব্যতীত বিকারের অন্য কারণ দেখা যায় না, তখন 
প্রাকৃতিক বিকার ও বহুত্বের কারণ জ্ঞান, ইহা ম্বীকার করিতে 
হইবে। 

অতএব বিশ্বে যে বহুত্ব দেখিতে পাইতেছি, তাহ! একই পদার্থের 
বিকার, তাহা জ্ঞান-পরিচালিত কার্যের অভিবাক্তি। বস্ত 'গ্রকুতপক্ষে 
এফ 1 ঘট, কলসী যেমন মৃত্তিকার বিকার, নরুণ, দাত্র যেমন 
লৌহের বিকার, স্বর্ণালঙ্কার যেমন স্বর্ণের বিকার, সেইরূপ মৃত্তিকা, 
লো, স্বর্ণ এবং যাবতীয় পদার্থ এক সবংশ্বরূপ পদার্থের বিকার । 
জ্ঞানের ছারা বিকারপ্রাপ্ত ও বহু হইবার পূর্বে এই সকল এক 
নিরবচ্ছিন্ন অদ্বিতীয় সংস্বরূপ ছিল, জ্ঞানের দ্বারা ভিন্ন আকার 
প্রাপ্ত হইয়াছে । অতএব সেই সংস্বূপকে জানিলে সকল পদার্থ 
জানা যায়। 

কেহ বলিয়াছেন ষে সৃষ্টির পূর্ধবে এক মহাশৃন্য ( অসং) ছিল, 
তাহা হইতে সকল অস্তিত্ব (সৎ) উৎপন্ন হইয়াছে । কিন্তু উহা 
অসম্ভব, কারণ শূন্য হইতে অস্তিত্ব উৎপন্ন হইতে পারে ন1। 

আমরা পূর্বে দেখিয়াছি, টবচিত্রা ও বহুত্ব জ্ঞানময় শক্তির 
অভিব্ক্তি। শর্তি জ্ঞানপরিচালিত হলে একই উপাদান হইতে 
বনু বিচিন্ত্র পদার্থ উৎপন্ন হইতে পারে । এই জ্ঞানশক্তি কি সংস্ব্ূপ 
হইতে ভিন্ন ? উপনিষদ ইহা ম্বীকার করেন ন1। কারণ একই 
অ্ানময় সতখ্বরূপ ব্রদ্ধ হইতে ঘখন সমগ্র সৃষ্টি উদ্ভাসিত হইতে পারে, 
তখন হৈতৃত্ব স্বীকার করা অর্থহীন ও অসঙ্গত | 
, খিনি সংশ্বরূপ ও জ্ঞানময় ্র্ধ। তাহাকে আমরা ছুইভাবে চিন্ব! 
করিতে পারি--১) মানবের গ্যায় জড়দেহবিশিষ্ট আত্মাবূপে, দ্বিনি 
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জড় ও আত্মার সমন্বয়, এবং* (২) এক নিরবচ্ছিন্ন অথণ্ড আত্মাব্পে-? 
কিন্তু ব্রহ্মকে মানবের ন্যায় জড়দেহবিশিষ্ট আত্ম।রূপে কল্পনা করিলে 
তিনি অনস্ত- হইতে পারেন না। কারণ একূপ স্থলে জড় আত্মমকে 
এবং আত্ম! জড়কে কিয়ংপরিমাণে প্রতিহত করে ও বাধ! দেয়। 
দেই অবস্থায় জড়ও অনস্ত নহে, আক্মাও অনস্ত নহে--উভয়ই পরিমিত 
হইয়। যায়, এবং পরিমিত পদার্থের আদি কারণ আছে। এইজন্য 
ব্রহ্ম জড়দেহবিশিষ্ট হইতে পারেন না । তিনি এক অদ্বিতীয় নিরবচ্ছিন্ন 
অখণ্ড পরমাত্ম। | 

তিনি কিভাবে স্থষ্টি করিলেন? তিনিজ্ঞানদ্বার৷ চিন্তা করিলেন, 
“আমি বহু হই” অর্থাৎ আমি আপন! হইতে বহু পদার্থ স্থ্টি করি। 
কিন্ত অখণ্ড পরমাত্মা আপনাকে বিভক্ত করিতে পারেন না, তিনি 
কেবল আপন সন্ত হইতে অপংখ্য পদার্থ উৎপন্ন করিতে পারেন। 
ইহাতে তাহার অনস্তত্বের বিন্দুমান্জও খর্ব হয় না, কারণ অনন্ত 
অনিঃশেষিত। আবার স্ই পদার্থ তাহ] হইতে ভিন্ন হইয়াও জীবিত 
থাকিতে পারে না। এই সন্দেহ দূর করিবার জন্য উদ্দালক আরুণি 
বলিলেন, পবমাস্ম! চিন্তা করিলেন, “আমি জন্মগ্রহণ করি” অর্থাৎ 
আমি সকলের মধ্যে অন্ুপ্রবিষ্ট হই। সকল পদার্থ তাহাতে আশ্রিত 
এবং তিনি. সকলের অন্তরে বান করেন। নিম়ের উক্তিতে এই স্কল 
কথ। প্রকাশ কর! হইয়াছে । আক্ুণি পুত্রকে কহিতেছেন,-- 

“হে সৌম্য! যেরূপ একটি মৃ্পিগড জানিলেই সকল মৃথায়-বস্ত 
জানা যার, কারণ বিকার নাম, :খাকোোর ব্যাপার, মৃত্বিকাই সত্যঃ 
হে মৌমা ! যেরূপ একটি স্থব্ণপিগড জানিলে সকল স্বর্ণময় বস্ত জানা 
ষাক্স, কারণ বিকার নাম, বাক্যোর ব্যাপার, সবর্ণই সত্য; হে সৌমা! 
যেমন একটি নরুণ জানিলে সকল: লৌহময় বস্তু জানা যায়, কারণ 
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বিকার নাম, বাকোর ব্যাপার, লৌহই প্রকৃত অস্তিত্ব; সেইরূপ, হে 
সৌমা ! এই উপদেখ। 

“হে সৌমা! স্থির পূর্বে একমাত্র অদ্বিতীয় সংঘ্বরূপ বর্তমান 
ছিলেন। এ বিষয়ে কেহ কেহ বলেন, স্্টির পূব একমাত্র অদ্ভিতীয় 
অসৎ ( শুন্ত ) বর্তমান ছিল, সেই অসং হইতে সৎ বা যাবতীয় অস্তিত্ব 
উৎপন্ন হইয়াছে । কিন্তু, হে সৌম্য! কিরূপে ইহা হইতে পারে? 
কিন্নূপে অসৎ হুইতে সং উৎপন্ধ হইতে পারে? হে সৌম্য! হ্্টির 
পূর্বে একমাত্র অদ্বিতীয় সংন্বরূপই বর্তমান ছিলেন। 

“ভিনি চিস্তা করিলেন, “আমি বন্থ হই, আমি জন্মগ্রহণ করি ।, 
অনস্তর তিনি তেজ স্যঙি করিলেন ।” 

কিরপে তিনি অন্তরে বাম করেন, তাহাও বর্ণনা করা হইয়াছে। 
বটবৃক্ষের বীজ ভগ্ন করিলে বদিও তাহার মধ্যে কিছু দেখা যায় না, 
তথাপি তাহার মধে পূর্ণ বটবৃক্ষ রহিয়াছে । যদি তাহ! না থাকিত, 
তাহ! হইলে .পূর্ণবৃক্ষ জন্মিতে পারিত না । সেইরূপ সকলের অন্তরে তিনি 
পূর্ণরূপে বর্তমান রহিয়াছেন, কিন্ত তাহাকে দেখা যায় না। লবণাক্ত 
জলের সর্বত্র যেমন লবণ রহিয়াছে, অথচ তাহা চক্ষর অগোচর ; 
বুক্ষে যেমন প্রাণ রহিয়াছে, অথচ তাহা চক্ষুর অগোচর।; সেইরূপ 
পরমাত্ম। 'ইন্দ্রিয়ের অগোচর হইয়া প্রতি পদার্থে বর্তমান রহিয়াছেন। 
তিনি ইন্ড্রিয়ের অগোচর বলিয়া তাহাকে সুত্মতম বল! হইয়াছে । 

“স য এষঃ অনিমা এতদাত্সাৎ ইদং সর্বং তৎ সত্যং স আত্মা 
তত্বমলি শ্বেতকেতো |” 

এই যে হুক্মতম বস্ত, ইনি আত্ম (পরমাত্মা )। সকল পদার্থ 
এই আত্মাবিশিষ্ট। ইহা সত্য। হে শ্বেতকেতু! তুমি এই আত্মা 
(পরমাজ্ম! ) বিশিষ্ট। 
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(৪) ছান্দোগা উপনিষদে ভূমাতত্ব। 

মানবের যত কিছু প্রাপ্ত ও অপ্রাপ্ত বিষয় আছে, খধি বলিতেছেন, 
তাহা সকলই পরিণামে স্থখকে নির্দেশ করে। কিন্তু অল্পবস্ততে সখ 
নাই, ভূম। বা অনন্ত বস্ততেই সুখ । 

খষির মনোরাজ্যর বিশ্লেষণের সহিত আমর] একমত না হইতে 
পরি, কিন্তু মানবের ষত কিছু শ্রেষ্ঠ আকাজ্ষ। তাহা যে অনন্ত ন! 
হইলে পূর্ণ হয় না, ইহা আমর! মানবের আদর্শ বর্ণনার প্রসঙ্গে পূর্বের 
দেখাইয়াছি। খধি মানবের সাধারণ দিকট1] দেখাইয়া বশ্য়াছেন, 
সকল আকাঙ্ষা ও প্রচেষ্টার উদ্দেশ্য সুখ এবং ভূমাই প্রকৃত সুখ, 
অল্লে স্থখ নাই। 

ভূমা শব্দের অর্থ অন্ত সন্ভা। অপরোক্ষ-জ্ঞান ব্যতীত ইহার 
অস্তিত্বের আর কি কোন প্রমাণ আছে? স্থুখ যেমন সত্য, সুখের 
উপায় যে ভূমা তাহাও সেইব্ূপ সত্য, ইহার অতিরিক্ত প্রমাণ যদি 
কেহ চাহে, তাহা দেওয়া সম্ভব নহে ভূমা আপনিই আপনার 
প্রমাণ ইহা আপন মহিমায় প্রতিষ্তিত, ভূমা কোন ক্ষুদ্রবস্ততে 
প্রতিষ্ঠিত থাকিতে পারে না। 

এই ভূমা কি? ইহ। জড়বাদেশ বা কাল হইতে পারে না। 
ইহা জড় হইলে, যাহ জড় নহে তাহ! ইহার বাধিরে থাকে বলিয়। 
ইহা সশীম হইয়া পড়ে । সেইন্ধপ ইহা দেশ বা কাল হইলে, যাহা 
দেশাতীত বা কালাতীত, তাখাও ইহার বাহিরে থাকে । একমাজ 
অনন্ত জানই সকল সীম। অভিক্রম করিতে পারে। জ্ঞানের মধ্যে 
বিষয়ী আত্মা ও জ্ঞানের যাবতীয় বিষয় একাধারে বর্তমান থাকে! 
ক্ষত্র জ্ঞানে বাহিরের বস্তু সফলের : প্রভাবে অস্তরে জ্ঞানের বিষয় 
স্কল আবিভূত হয়'-বহিধিষয়ের আঘাতে জ্ঞান উৎপহ্গ হয়। ' কিছ, 


৫৮ ব্র্গাঙ্জান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


'অনস্ত জানের পক্ষে কোন বহিবিষয় মাই, সকলই অন্তরে । এই 
কারণে যাহ দ্ৃমা” তাহা জ্ঞানময় ব্যতীত আর কিছু হইতে পারে না। 

সেজন্য খধি বলিতেছেন, “যিনি আপন| ব্যতীত অন্ত কিছু দর্শন 
করেন না, আপনা ব্যতীত অন্ত কিছু শ্রবণ করেন না, আপন। 
ব্যতীত অন্য কিছু জানেন না, তিনিই ভূম!। আর যাহ আপনা 
বাতীত অন্য কিছু দর্শন করে, আপন] ব্যতীত অন্য কিছু শ্রবণ করে, 
আপন] ব্যতীত অন্ত কিছু জানে, তাহা অল্প। যিনি ভূম! তিনি 
অম্বৃত, যাহা অল্প তাহ। ম্রণশীল।” ভূমা অদ্বিতীয় ও জ্ঞানময় । 
যাহ! কিছু আছে সকলই তীহার জ্ঞান, তীহার বাহিরে কিছু 
নাই । ,অতএব-_- 

“তিনিই অধোতে, তিনিই উর্ধে, তিনি পশ্চাতে, তিনি সম্মুখে» 
তিনি দক্ষিণে, তিনি উত্তরে, তিনিই এই সমুদায়।” 

তিনি আত্মজ্ঞ। “অনন্তর তাহাকে অহৎ বা আত্মজ্ঞপে উপদেশ 
দেওয়। হইতেছে--অহংই অধোতে, অহংই উর্ধে, অহ্ংই পশ্চাতে, 
অহংই সম্মুখে, অহংই দক্ষিণে, অহংই উত্তরে, অহংই এই সমুন্বায়।” 

তিনি পরমা । “অনস্তর তাহাকে আত্মারূপে ( পরমাত্মারূণে ). 
উপদেশ দেওয়। হইতেছে-_-আত্মাই অধোতে, আত্ম।ই উদ্দে, আত্মাই 
পশ্চাতে, .আত্মাই সম্মুখে, আত্মাই দক্ষিণে, আত্মাই উত্তরে, আত্মাই 
এই সমুধধায়।.. 

“যিনি এইরূপ দর্শন করেন, এইবপ মনন করেন, এইরূপ জানেন, 
তিনি পরমাত্মমকে গ্রীতি করেন. পরমাত্মীাতে আনন্দে বাস' করেন, 
পরমাত্মর সহিত যুক্ত থাকেন, পরমাত্মাতেই আনন্দ লাভ করেন।, 
তিনি শ্বরাট ব। শ্বাধীন হন ।...আর যে ইহা অপেক্ষা অন্য প্রকার জানে, 
ষে পরাধীন হয় এবং ক্ষরশীল লোকনকল লাভ করে। 


উপনিষদে ব্রহ্মজ্ঞান ৫৯, 


“এই প্রকার দ্রষ্টা, এই প্রকার মননকারী, এই প্রকার বিজ্ঞাতা, 
পরমাত্ম। হইভে--প্রাণ, আশা, শ্বতি, আকাশ, তেজ, জল, "্পাবির্ভাব 
৪ তিরোভাব, অন্ন, বল, বিজ্ঞান, ধান, চিত্ত, সংযম, মন, বাক্য, 
নাম, বিদ্যা, কর্্মনকল এবং যাবতীয় পদার্থ উৎপন্ন বলিয়া জানেন ।” 


(৫) ছান্দোগ্য উপনিষদে দহর বিদ্যা । 


আত্মাব মধো আত্মন্বরূপ অন্ুসন্ধন করিলে পরমাত্ম! বা 
ব্রক্ধকে জানা যায়। আত্মদৃহ্টি সহকারে আত্মার স্বভাব দর্শন করিলে 
দেখ! যায় যে, আত্মার রাজো দ্বিবিধ জ্ঞান, কামনা, সংকল্প ও গ্ররূতি 
রতিয়াছে। একদিকে আত্মা ক্ষুত্র, জরা ও মৃতাব দ্বারা পীডিত, 
শোকের অধীন, ক্ষধাতৃষ্ণাদ্ধারা পরিচালিত, অনিত্য বিষয়ছ্বার। 
আব্রত্ত, আত্মাব কামনা ও সংকল্প অস্থায়ী ও অসতা। অপর 
দিকে এই আত্মর মধ্যে অনম্তের ও চিরস্থায়ী সত্যের আভাস 
রঠিয়াছে, ইহা উন্নত যৃহর্তে আপনাঁকে জরামুত়ার অতীত. শোক" 
স্টীন, ক্ষধাতৃষ্ণাহীন, সতাকামনা ও সত্ামংকল্পযুক্ত রূপে অনুভব 
করে। এই ছুই প্রকার বিপরীত জ্ঞানের কারণ কি? একই বস্তব 
দুই বিপরীত বিষয়ের আধার হইতে পারে না, অথচ ভুইই একের মধ্যে 
মিশিয়া রহিয়াছে | | 

আত্মার সকল ক্ষুদ্র ও অস্থায়ী ভাব, পাপ, শরীরী গ্ররূত্ি 
জ্ঞানদ্বারা অপসারণ করিলে দেখ! যায় যে, আত্মব অন্তরে অনস্ত 
আত্মা রহিয়াছে । আত্মার অন্তরে প্রবেশ করিয়া ইহা অনুসন্ধান 
করিতে হয় বলিয়া এই অনস্ত আত্মার আবাসস্থানকে দহর বা ক্ষ 
বলা হইয়াছে এবং ইঙ্তাকে পদ্মাকার গৃতও বলা হইয়াছে । অপর না 
বরক্ষপুর । কিন্তু এই অস্তরাত্া! অনন্ত ও সত্য । | 


৬ ্দ্বজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


“এই বহিঃস্থক আকাশ যে পরিমাণ, হৃদয়ের অস্তরস্থ আকাশও 
সেই পরিমাপ । দো ও পৃথিবী উভয়ই ইহার অন্তন্লিহিত, অয়ি ও 
বাষু উভয়, সূর্য্য ও চন্দ্র উভয়, বিদ্যুৎ নক্ষত্র এবং যাহা মানবের 
আছে ও নাই, সে সকলই এই আকাশে নিহিত ।."শরীর জরা গ্রস্ত 
হইলে এ আকাশ জরাগ্রস্ত হয় না, শরীর বিনষ্ট হইলে এ আকাশ 
বিনষ্ট হয় না । এই ব্রদ্ধপুর সতা। ইহাতে সকল কাম্বস্ত নিহিত। 
ইনি পরমাত্মা, পাপরহিত, অজর, অমর, শোকহীন, ক্ষুধাতৃষ্তাহীন, 
মতাকাম ও সত্যসংকল্প। যেরূপ এই পৃথিবীতে রাজার আদেশ 
স্গলারে যাহারা কাধ্য করে, তাহারা যে যে প্রদেশ-_-যে জনপদ, 
যে ক্ষেত্র-কামনা করে, সেই সেউ জনপদ ও সেই সেই ক্ষেত্র 
উপভোগ করে, সেইরূপ এই আত্মার অনুশাসন অনুসারে কাজ 
করিলেও মানব সকল উপভোগ করে।” ূ 

“কিন্ত এই সত্যকামনা সকল অসত্য আবরণে আচ্ছাদিত । এই 
নকল সত্যকামন! সৎন্বরূপবিশিষ্ট হইলেও অসত্য আবরণে আচ্ছাদিত । 
যেরূপ অক্ষেত্রজ্জ বাক্তি ক্ষেত্রের উপরে বার বার বিচরণ করিয়াও 
ক্ষেতনিহিত স্থবর্ণধন লাভ করিতে পারে না, সেইন্গপ এই সকল 
ব্যক্তি অহরহ্‌ঃ ব্রদ্ধলোকে গমন করিয়াও ব্রক্ষলোক লাভ ক্রিতে 
পারে, না।' কারণ তাহার] অসত্যদ্বারা আবুত।” 


সুজ্ঞীম্ঘ অশ্রাণান্স 


্য্টি 


১। স্থগ্টির নানাপ্রকার ব্যাখ্যা । 


ঈশ্বর কেন জীব ও জগৎ স্যত্টি করিলেন, সে বিষয়ে অনেকে 
অনেক প্রকার মত প্রকাশ করিয়াছেন, কিন্ত তাহার কোনটিই 
যুক্তিনহ নহে। 


(১) বেদাস্তদর্শনে বল! হইয়াছে, স্থপতি বালকের ক্রীড়ার ন্যায় 
কেবল ঈশ্বরের ক্রীড়। ("লোকবত্ত, লীলা টৈবলাম্” )। ইহার অর্থ 
এই যে ষ্টির কোন কারণ নির্দেশ করা যাইতে পারে না, ইহ! 
ঈশ্বরের কারণবিহীন ইচ্ছী ব| খেয়াল। কিন্ত ষিনি অনন্ত জ্ঞান ও 
ইচ্ছাময় পুরুষ, তিনি খেয়ালবশে সৃষ্টি করেন, যাহ' ক্ষুদ্র বুদ্ধিমান মানুষ 
করে না১--ইহ। কখনও সম্ভব হইতে পারে না । 

(২) ইহুদি, খৃষ্টান ও মুসলমান শাস্বে স্থষ্টি সম্বন্ধে উক্ত আছে 
ঈশ্বর কহিলেন অলোক হউক, আর আলোক হইল। এইবপ 
তাহার ইচ্ছা বা আদেশ অনুসারে বিনা উপাদ্দানে সকল উৎপন্ন 
হইয়াছিল। এ মতেও ক্ৃষ্টির কোন ফারণ নির্দেশ কর। হয় নাই, 
এবং কোন উপাদান ব্যতীত কেবল ঈশ্বরের. ইচ্ছা বা আদেশ 
হেতু সকল পদার্থ উৎপন্ন হইয়াছে, এই কথা স্বীকার করা হইয়াছে। 
কিন্তু শৃন্ত হইতে কেবল আদেশ মাত্র কিছু উৎপর দিসি, পারে 
না, ইহা হৃত/পিজ্ক | 


৬ এঙ্ষঙ্ছান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


(৩) কোন কোন সম্প্রদায় (আধ/সমাজ ) ও দর্শনে বল। হইয়া 
থাকে ফে অনার্দ বিষয় তিনটি--ঈশ্বর,। জীবাত্া! ও জড়। ঈশ্বর 
জড় ও জীবাত্মা সুষ্টি করেন নাই, জড় ও জীবাত্মা৷ পূর্ব্ব হইতেই 
ছিল। ঈশ্বর তাহাদিগকে কেবল আপন ইচ্ছামত পরিবর্তন 
করিতেছেন, কুস্তকার যেমন মৃত্তিকাকে ঘটে পরিবর্তন করিয়া! পরে 
তাহা জলছার! পূর্ণ করে। এমত যে মানবের ধর্শমাকাজ্ষ।, সত্য ও 
মুক্তির একাস্ত বিরোধী, তাহা আমর] প্রথম অধ্যায়ে যাহা বলিয়া ছি 
তাহা দ্বারাই প্রমাণ হয়। যদি ঈশ্বর, জীবাত্মা ও জড় তিনটি অনাদি 
বিষয় থাকে, তাহা হইলে কেহই অনন্ত নহে, প্রত্যেকে প্রত্যেকের 
দ্বার সীমাধিশিষ্ট। ঈশ্বর জীবাত্ম। ও জড়ের দ্বার। সীমাধিশিষ্ট হইয়। 
পড়েন, এবং অনার্দি জড় ও জাব তাহার দ্বার! ব্যাহত ব। সীম । 
ঘদিও মনে কর। যাইতে পারে জড় ও জীবের ক্ষেত্র ভিন্ন, অত্তএব 
ভাহার। পরস্পরকে ব্যাহতঞ্ঞকরিতে পারে না, কিন্তু ঈশ্বর সম্বন্ধে 
তাহা বলা যাইতে পারে না, কারণ তিনি জড় ও জীবের উপরে 
কাজ করিতেছেন। অতএব ঈশ্বর, জীবাত্ম। ও জড়কে অনাদি 
্বীকার করিলে প্রত্যেকেই সশীম বা ক্ষুত্র হইয়া পড়ে। কিন্তু যাহ! 
সমীমু ব! ক্ষুদ্র, তাহা অনার্দি হইতে পারে না, কারণ তাহার উতৎপতি 
ও স্থিভির কারণ আছে এবং সে কারণ আপনার মধ্যে থাকিতে পারে 
না। যিনি অনন্ত ও অনার্দি তিনিই সকলের উৎপত্তির কারণ, এবং 
তিনিই ঈশ্বর । 

(৪) পাশ্চাত্য* এক শ্রেণীর দার্শনিকগণ ক্ষ্টির কারণ সম্বদ্ধে 
বলেন যে. অনন্ত "ও পূর্ণ সত্তার অস্তিত্ব সম্ভব হয়না, যদি সাস্ত ও 
অপূর্ণ পদার্থ না থাকে। অতএব অনস্ত পূর্ণ সন্বা তাহার অস্তিত্বের 
জন্য" ক্ষুত্র ও অপূর্ণ বিষয় স্থষ্টি করিতে বাধ্য--তাহা না করিলে তিনি 
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অনন্ত ও পূর্ণ থাকিতে পাঙরন না। ইহা পত্য থে ক্ষুদ্র ও অপূর্ণ 
বিষয়ের জ্ঞান সম্ভব হয় না, যদি অনস্ত ও পূর্ণ সত্তার জ্ঞান না থাকে, 
এবং ক্ষুদ্র বস্তু নকলের স্বরূপ যদি জ্ঞানময় হয়, তাহ! হইলে অনস্ত 
জ্ঞানময় সন্তার অস্তিত্ব ব্যতীত ক্ষুদ্র বস্তু সকল থাকিতে পারে না। 
কিন্ত ইহারা এই বিষয়টি উদ্টাইয়া বলেন যে অনস্ত ও পূর্ণতার 
জ্ঞান সাস্ত ও অপূর্ণ তার জ্ঞানের উপর নির্ভর করে এবং তদন্থুযায়ী 
অনস্তের অস্তিত্ব ক্ষু্র বস্তর অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে। অতএব 
অনন্ত ও পূর্ণ সত্তা থাফিতেই পারেন না, ধদদি তিনি সসীম ও অপূর্ণ 
পদার্থ সকল স্থষ্টি না করেন। 

এ যুক্তি একান্তই ভ্রমপূর্ণ। অনন্ত পূর্ণ সত্তা তাহার অস্তিত্ের 
জন্য কাহারও অপেক্ষা রাখেন না। চিত্তে তাহার ধারণ। হইলে 
সকল ক্ষুত্র বস্ত মন হইতে অপপারিত হয়।. অতএব অনস্তের 
অন্যিত্ের জন্য ক্ষুদ্র বস্তর অবশ্টন্তাবীরূপে প্রয়োজন, ইহা অনস্ত সত্তার 
স্বভাববিরুদ্ধ। 

(৫) এই শ্রেণীর দার্শনিকগণ আরও বলেন, ঈশ্বর জানমাত্র 
এবং বিকারবিশিষ্ট ব। পরিবর্তনশীল। জ্ঞানের একটি সাধারণ 
অবশ্থন্ভাবী বিধি আছে, সেই বিধি অন্থসারে জ্ানময় ঈশ্বর পরিবস্তন 
ইইতেছেন এবং সেই পরিবর্তন পরম্পরায় বিশ্ব, মানব, সম্াগ, ধর, 
কল ইত্যাদি সকল আবিভূতি হইতেছে । জ্ঞানের যে বিধি অসসানে 
এ সকল আবিভূত হুইতেছে, তাহ উল্লেখ করা প্রয়োজন। তাহা 
এই-_কোন জ্ঞান থাকিলেই তাহার বিপরীত জ্ঞান ম্বতঃই আবিভূতি, 
হয়। এবং পরে জ্ঞান ও বিপরীত জ্ঞান উভয়ে এক বৃহত্তর জ্ঞানের 
অক্গীভূত হইয়া পরষ্থরের বিরোধ ঘর করে। অন্ত কথায়, ভাহাংদর 
যতে প্রথমে প্রতিজ্ঞা, দ্বিতীয়ত: বিপরীত প্রতিচ্চা, তৃতীয়ত, উভয়ের 
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সমস্বয্ন--এই ভাবে নিরস্তর সকল বিকাশ ও স্থষ্টি সংঘটিত হইতেছে । 
তাহার আরও বলেন সকল হৃষ্টি--জড়, জীব ও মানব--ঈশ্বরের 
আত্মস্ফরণ। রঃ 

কিন্ত এ মতের তিনটি গুরুতর আপত্তি রহিয়াছে। প্রথমতঃ, 
ঈশ্বর বলিতে আমরা যাহা বুঝি, এ দর্শনগ্রতিপাগ্য ঈশ্বর তাহা নহে । 
ছ্িতীয়ত:, এ মত অস্থসারে নব জড়ের স্তায় ঈশ্বরের আত্মক্ফুরণের 
একটি প্রণালী মাত্র, অতএব মানব জড়ের ন্যায় স্বাধীনতাবিহীন । 
ইহ। আমাদের আত্মঞ্জানের সম্পূর্ণ বিরোধী । তৃতীয়তঃ, এ মতে 
জ্ঞানের যে বিধি স্বীকার করা হইয়াছে এবং যাহাকে অবশ্যম্ভাবী 
বলিয়! বল! হয়, তাহা! অনেকে স্বীকার করেন না। ইহ] অবশ্থস্তাবী 
নহে, কেবল একটি আজ্ঘানিক বিধি মাত্র এবং তাহ সর্বজ্রও 
প্রয়োগ করা য়ায় না। 

(৬) ভ্ভারতের মাম্লাবাদীগণ স্থষটি সম্বন্ধে যে ব্যাখ্যা দিয়! থাকেন 
উাহাও এই প্রসঙ্গে উল্লেখ কর! প্রত্নোজন। তাহাদের মতে জড় 
ঈশ্বরের সম্পূর্ণ বিপরীত। একমাত্র পরমাত্মা্থরূপ ব্রদ্ম বিদ্মান আছেন, 
ভাহ। হইতে এই অনাত্ম, পরিবর্তন ও মরণশীল জড় কিরূপে উৎপন্ন 
হুইল, তাহ! অনুসন্ধ'ন করিতে হইবে । একবস্ত হইতে দ্বিতীয় বস্তু 
ছুই প্রকারে উৎপন্ন হইতে পারে, প্রথমতঃ বিকার দ্বার স্বিতীয়তঃ, 
বিবর্তহারাঁ। দুধ পরিবন্তিত হইয়া দূধিতে রূপান্তরিত হয়, তাহাকে 
বিদ্কার বলে। ক্র্ম এভাবে জগৎ উৎপন্ন করিতে পারেন না, কারণ 
'ভাধ হইলে অপরিবর্তনীদ্ব ত্রন্মে পন্ধিবর্তন. শ্বীকার. করিতে হয়। 
কিন্তু আপনাকে পরিবর্তন না করিয়া, আর এক প্রকারে নৃতন বিষক্ 
উদ্ভাবিত কর! বায়, তাহাকে. বিবর্ত বলে। যেষন রঙ্জুতে সর্পজ্ন 
বা শুক্িকে রক্সতজ্ঞান বা” সরুভূমিতে সরোবরের মরীচিকা। ইহ 
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সকলই ভ্রান্তজ্ঞান। ঈশ্বরই “একমাত্র সত্য, কিন্ত ভ্রান্তিবশে মানব 
তাহাতে জগৎ দেখিতেছে। ইহাই শ্ষ্ট জগৎ। কিন্তু তাহারা বলেন 
মানবও ব্র্ধ। অতএব ল্রষ্টা আপনাতে জগতরূপ ভ্রাস্তিজ্ঞান আরোপ 
করিতেছেন । কিন্ত ইহ! পূর্ণজ্ঞানময় প্রহ্গের স্বরূপ হইতে পারে না। 
অতএব বলিতে হইবে যেত্রক্ষ ব্যতীত আর একটি বিপরীত জ্ঞানের 
বিষয় ব। অবিদ্তার অস্তিত্ব আছে, যাহা ব্রহ্ধ হইতে ভিন্ন, 1কন্ত 
কোন কোন অবস্থায় তাহার প্রভাবে ব্রদ্ধে জগৎরূপ ভ্রাস্তিজ্ঞান 
উতপন্ন হয়। ইহা দ্বৈতবাদ বাতীত আর কিছু নহে। অবিগ্া বা মায়া 
স্বীকার করিয়া অধ্বৈতবাদীগণ পরোক্ষে হ্বৈতবাদের আশ্রয়ই গ্রহণ 
করিরাছেন। দ্বৈতবাদে প্ররুতপক্ষে ব্রদ্ষকে অনন্ত ও পূর্ণ বলিয়া স্বীকার 
করিতে পারে না। 

কিন্তু এ মত আমাদের আত্মজ্ঞানের সম্পূর্ণ বিয়োধী। জগৎ 
মিথ্যা নহে এবং আমরাও পৃর্ণব্রক্ম নহি, ইহা আমরা জানি। &ষ 
মীমাংসার আমাদের নিঃসন্দিগ্ধ জ্ঞানকে মিথ্যা প্রতিপন্ন করে, তাহ! 
কখনও সত্য হইতে পারে না। 

(৭) উনবিংশ শতাব্দীতেও বিজ্ঞান ও ধর্ধের মধ্যে অনেক বিরোর্দ 
হইপ়। গিয়াছে । প্রাচীন ধন্ম সকল বিজ্ঞানের নব নব আবিষ্কৃত সত্য 
গ্রহণ করিতে চাহেন নাই, এবং বিজ্ঞানও অনেক সময়ে পরীক্ষিত 
সতাকে ছাড়াইয়া কল্পনা ও বিসম্বাদিত জ্ঞান লইয়া ধর্মকে আক্রমণ 
করিয়াছেন। প্রাচীন ধর্খের সমর্থনকারিগণ বুঝেন নাই যে ধর্মের 
শাশ্বত সত্য জড়বিজ্ঞানের সীমার বাহিরে এবং জড় বিজ্ঞানের অবিস্কৃত 
সত্য হষ্টিরই প্রণালী] । অপরদিকে বিজ্ঞানবাদিগণ আপনাদের একদেশ- 
দশ জ্ঞানতার! সকল ধ্যাধ্যঠ করিতে গিয়াছেন। কিন্ত আঙ্কাল 
বিজ্ঞানের মধ্যে যে কল নৃতন নৃচ্তন তত্ব উদঘাটিত হইতেছে, তাকাতে 
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কি জড়বিজ্ঞান, কি গ্রাণীবিজ্ঞান, কি মনোবিজ্ঞান, সকলই অগ্রসর 
হুইয়। ধর্্মবিজ্ঞানের কথাই প্রমাণ করিতেছে । অনেকেই এ বিষয় 
জানেন না এবং পূর্বতন অসমাকদর্শী বৈজ্ঞানিকগণের যুক্তিতর্ক লইয়া 
ধর্থ বিষয়ে তর্ক করেন, সে জন্য সংক্ষেপে এ বিষয় বর্ণন। করিতেছি । 
জড়বিজ্ঞান সম্বন্ধে বর্তমান শ্রেষ্ঠ বৈজ্ঞানিকদিগের মধো অনেকে 
জীনস্, এডিংটন ) বলিতেছেন যে বিশ্বকে মনোময় না বলিয়া উপায় 
নাই। পূর্বেই বলিয়াছি জগতের মুঙ্গ উপাদান বিদ্যুতিনের কোন 
মাকার আছে কি না, তাহা কেহ নির্ণয় করিয়া উঠিতে পারিলেন না। 
ধিছযুতিন্‌ যখন সমষ্টিগত ভাবে কাজ করে, তখন কাধ্যকারণ বিধি 
অনুসরণ করিয়া চলে, কিন্তু একাকী থাকিলে কোন কাধ্যকারণ বিধি 
মানে না। অনেকে বলিতেছেন, বিছবাতিন্‌ যখন স্বাধীন আত্মার ন্যায় 
কাজ করে, তখন ইহাকে মনোমন্ন ন। বলিয়া জড় বল! যাইতে পারে না| 
ভাহারা ারও বলিতেছেন যে এই বিশ্ব এমন ভিন্ন প্রক্কৃতি বিশিষ্ট 
হইতে গারিত যে আমর! ইহার কিছুই জানিতে পারিতাম না, 
ইন] যে মানব মন বুঝিতে পারে তাহ। হইতেই প্রমাণ হয় যে ইহ। 
খনোময় । 'যিনি এই বিশ্ব ক্থথ্টি করিয়াছেন, তিনি ইহা মনোময় 
'করিয়াই মানব মনের অধিগম্য করিয়াছেন। বৈজ্ঞানিকগণ সমগ্র 
“ধিশ্বকে' এক বলিয়া গ্রমান করিয়! থাকেন, ইহা! সর্ধন্ধ একই উপাদানে 
' বিছ্যাতিন্‌ দবার। ) গঠিত এবং একই নিয়মন্ধারা পরিচালিত। নথগ্র 
বিশ্ব এক ও যনৌময় হইলে, ইহা এক অনন্ত যনের চিন্তা । 
.-. প্রানী জগৎ সম্বন্ধে সকলেই এখন দ্বীকার করিতেছেন যে জড়ের 
অতিরিক্ত প্রাণ আছে, যাহা কোন কালে ও কোন অবস্থায় জড় হইতে 
উৎপর হইতে পায়ে ন।। অতএব বিশ্বের অতীত ফোন শক্তি প্রাণ 
কটি না করিলে বিশ্বে প্রাণের আবির্ভাব হইত না। . কিন্তু উনবিংশ 


হষ্টির নানাগ্রকার ব্যাখ্য। ৬৭ 


শতাব্দীর শেষার্জে একটি মত বহুল পরিমাণে প্রচারিত হ্ইয়াছিল 
যে জীবের ক্রমবিকাশ ব| ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় জীবের উৎপত্তি কেবল 
প্রকৃতির খেয়ালে হইতেছে, ইহার পরিণামে কোন উদ্দেশ্য নাই এবং 
কোন ধরাবাধা নিয়মও নাই । কিন্ত ক্রমে বৈজ্ঞ/নিকগণ দেখিতেছেন 
ক্রমবিকাশের সম্মুখে উদ্দেশ্য না থাকিলে এবং প্ররুতি জীবকে 
অনুরূপ অবস্থাঘারা সাহায্য না করিলে নৃতন জাতি হইতে পারে ন|। 
জাতির ভতংপত্তি প্রকৃতির খেয়াল দ্বার] ব্যাখ্য। হয় না। ইহ! জ্ঞানময় 
অরষ্টার স্ষ্টি-গ্রণালী | 

উনবিংশ শতাব্দীর শেষ ভাগে ক্রমবিকাশবাদের সহিত, সামণ্স্ 
রাখিয়া বহু মনীষী মানবকে জীৰের একট। উন্নত আকার এবং 
সমাজবিজ্ঞান ও মনোবিজ্ঞান প্রাণীবিজ্ঞানেরই একট। জটিল আকার 
রূপে ব্যাখা করিতে লাগিলেন । মানব শরীর অংশে ইতর প্রণীর 
শ্রেষ্ঠ পরিণতি ইহা স্বীকার করিলে ৪, মানবাত্ম। ও মানবসমাজ যে 
প্রাণীজগতের বিকাশদ্বার ব্যাখ্যা কর! যায় না, ইহা! তাহারা বুঝেন 
নাই। কিন্তু পরে মনোবিজ্ঞানের উন্নত চচ্চার ফলে যখন দেখ! 
গেল যে মন বা আত্ম। প্রাথ হইতে স্বতন্ত্র বিষয়, ইহার শ্বর্ূপ ভিন্ন, 
'বিধি ভিন্ন এবং ইহ। বিশালতর রাজা, তখন প্রাণ-বাদীগণ প্রান্গ 
নিরম্ত হইয়। গিয়াছেন। তথাপি এখনও কেহ কেহ মানবের 'শ্বাধীনতা 
স্বীকার করিতে চাহিতেছেন না। কিন্তু বর্তমান কালে রাজনীতিক্ষেে 
স্বাধীনতাম্পৃহা! এবং জড়বিজঞানের অধুনিকতম মত ইহাদিগের মতন 
বিশেষ আঘাৎ দিয়াছে । মানবের স্বাধীনত। নাই ইহ! ত দূরের 
কথা, ররং শ্বাধীনত। মাববের জন্মগত অধিকার ইহাই 'সাধারণে অনুভব 
করিতেছে।, জড়বিজ্ঞানবিদ্গণ ঝলিতেছেন যে ঝুল বিশ্বের-আদি 
সউপাধান যে বিছ্যুতিনূ, তাছাও কোন. কার্ধ্যকারণ সমন্ধ মানে ন! দেখা 
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যাইতেছে। বিছ্যুতিন্‌ যদি স্বাধীন হষ্টতে পারে, মানবাত্! কাঁধ্যকারণ 
সম্বন্ধে বন্ধ ও পরাধীন, ইহ! কল্পনা করা কঠিন। সমগ্র বিজ্ঞানের ধারা 
এখন মন বা আত্মাকেই মূল পদার্থ বলিয়। গ্রহণ করিতে অগ্রসর 
হষ্রতেছে এবং বিশ্বে, প্রাণীজগতে ও মনোরাজ্যে যে সকল বিধি দেখ! 
যায়, তাহা এক অনস্ত পরমাত্মার চিন্তা বা ইচ্ছা, অনেকেই ইহা মনে 
করিতেছেন। 

(৮) কোন কোন দার্শনিক স্থষ্টি অর্থে জগতের হৃষ্টি মনে করেন 
ন1। তাঁহারা বলেন স্থষ্টি অর্থ আপনা হইতে ম্বতন্ বিষয় রচন! 
করা। জগৎ ঈশ্বরের চিন্তা এবং তাহাতে একান্তরূপে আঙ্িত, 
অতএব তীহার্দের মতে জগৎকে স্যষ্টি বল! যাইতে পারে না। 
কেবল মানবস্থি অর্থেই হৃঠি শব্ধ প্রয়োগ কর! যাইতে পারে, কারণ 
মানব স্বাধীন ও স্বতন্ত্র জীব। আমর] স্থষ্টির এ অর্থ নিয়োক্ত কারণে 
গ্রহণ করিতে পারি না। জগৎ ঈশ্বরের জ্ঞান হইলেও তাহার অনন্ত 
জ্ঞান নহে। ইহার উৎপত্তি বিকাশ ও পরিণতি আছে। অতএব 
জগত ও ঈশ্বর এক, ইহ! বলা যাইতে পারে না। মানবও আত্মাবিষয়ে 
ঈশ্বরের তুল্য হইলেও মানবাত্মা ক্ষুত্র এবং উৎপত্তি, বিকাশ ও 
পরিণতিবিশিষ্ট। এই কারণে উভয়ই সৃষ্টি এবং উভয়ই আমাদিগকে 
বাখ্যা করিতে হইবে। 


২। স্থ্টি-রহস্য। 


আমরা প্রথম ছুই অধ্যায়ে যাহা বলিয়াছি, তাহা! হইতেই 
প্রতীয়মান হইবে যে ঈশ্বরই বিশ্বের একমাত্র সৃষ্টিকর্তা । তিনি অনস্ত 
বলিয়! স্টির কোন উপাদান তাহার বাহিরে থাকিতে পারে না! এবং 
শৃগ্ত হইতেও কোন পদার্থ উৎপন্ন হইতে পারে না। স্ট্িকর্তার 
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মধ্যেই স্থির উপাদান বর্তমান। কিন্তু স্ষ্টি সম্বন্ধে ইং ব্যতীত 
আরও কনেক কথা জানিবার আছে। স্থপ্টিকাধ্য কি ঈশ্বরের পক্ষে 
অবশ্যস্ভাবী, অথব। তিনি কোন উদ্দেশ্ত লইয়া স্বাধীনভাবে সৃষ্টি 
করিয়াছেন? হ্থষ্টির প্রণালী ও পরিণাম কি এবং তাহার সহিত 
ঈশ্বরের চিরন্তন পন্বন্ধ কি? জ্ঞানের সহিত আমাদিগের আধ্যাত্মিক 
অনুভূতি মিলাইয়! ধর্মজগতের এই সকল ও অপরাপর সার তত্বের 
মীমাংসা! করিতে হইবে। 

ঈশ্বরের ন্যায় স্থষ্টি কখনও সর্বগ্রণান্বিত অনন্ত হইতে পারে 
নাঃ কারণ ঈশ্বর ও ত্ষ্টি ছুই সর্ধবগ্তণান্বিত অনস্ত সত্তা কখনও 
এককালে ক্যান থাকিতে পারে না। এমন কি, একক্ষেত্রব্যাপী 
অনস্তেরও স্থ্টি সম্ভব নহে, কারণ ঈশ্বর নিজেই সকল ক্ষেত্র অনন্তরূপে 
পূর্ণ করিয়া রহিয়াছেন, তাহা হইতে ভিন্ন দ্বিতীয় একদেশব্যাপী 
অনন্তের অস্তিত্ব অসম্ভব । তাহা হইলে দেশ, কাল, বিশ্ব, যাহাকে 
আমর অনন্ত বপিয়া মনে করি, সে সকল কি অসত্য অথব! শ্বয়ভু? 
নাঃ তাহ। নহে। দেশ ও কাল ঈশ্বরের অনন্ত জ্ঞানের এক একটি 
রূপ, বিশ্ব বর্তমানে দেশে কালে সীমাবদ্ধ ও অপূর্ণ বলিয়৷ অনন্ত 
নহে। যেদিন বিশ্ব তাহার পূর্ণতা লাভ করিবে এবং দেশে ও কালে 
অনন্ত হইবে, সেদিনও তাহ! ঈশ্বরের অনস্তজ্ঞানের একটি চিস্তারূপেই 
বর্তমান থাকিবে। | 

পরমেশ্বর অখণ্ড, অবিভাঞ্য পরমাত্ম!। তাহার কোন অংশ নাই 
এবং তিনি নিত্য পূর্ণ। বিশ্ব অথবা মানব তাহার অংশ নহে। 
ধাহার! বলিয়। থাকেন মানব ও বিশ্বের যাবতীয় ক্ষুত্র পদার্থ ঈশ্বরের 
অংশ, তাহারা পরমাত্মার স্বরূপ বুঝিতে পারেন নাই। আত্ম! 
নিরবচ্ছিন্ন একত্বগুণবিশিষ্ট, তাহার কোন অংশ থাকিতে পারে না। 


৭৩ ব্রহ্গজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোঙ্ 


কিন্তু পরমাঙ্ু! অনন্ত বলিয়া আপূনার অস্তিত্ব হইতে অসংখ/, 
কুপ্রু বিষয় উৎপন্ন করিতে পারেন। ইহাদ্বারা তাহার অনস্তত্ব 
বিন্বুমাত্রও ক্ষুপ্ন হয় না, কারণ অনস্ত অনিঃশেষিত। হাষ্ট ক্ষুদ্র বস্ত 
সকল অনস্ত হইলেও স্থষ্টিকর্তীর অনস্তসন্তার কোন ক্ষতি হয় না, 
কারণ ক্ষুদ্র বস্তনকল পরম্পর মিশ্রিত ও দ্রব হইয়া এক আত্মারূপে 
গঠিত না হইলে এক অনস্তসন্তারূপে ঈশ্বরের স্থানে প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে না। এরপ স্থষ্টি অর্থ ঈশ্বরের আপনাকে আপনি স্বপ্টি করা, এ 
স্যপ্টির কোন সার্থকতা নাই। দ্বিতীয় অনস্তসত্তার স্যষ্টি ব্যতীত ইশ্বর 
ঘেষন অনস্ত, সর্বাবস্থাতেই তিনি সেইরূপ অনস্ত ও অনিঃশেষিত 
থাকেন। স্ষ্টবস্ত সকল তাহার মধ্যেই বর্তমান থাকে এবং গ্রত্াক্ষ 
বা! পরোক্ষভাবে তাহার আশ্রয়েই জীবিত থাকে, কারণ তাহার 
বাহিরে কিছুষ্ট থাকিতে পারে না। এইজন্য স্থষ্ট বস্ত সকলের উপাদান, 
আশ্রয় ও আধার তিনি । কিন্তু কোন স্থষ্ট পদার্থ একক বা সমষ্তিভাবে' 
ঈশ্বর,হইতে পারে না, কারণ ঈশ্বর অনস্ত ও পূর্ণ, সৃষ্ট পদার্থ ক্ষুদ্র ও 
অপূর্ণ। অতএব ক্ষ্টি ঈশ্বর হইতে উৎপন্ন এবং ঈশ্বরে আশ্রিত ও 
সম্তীবিত থাকিলেও ঈশ্বর হইতে ভিন্ন । সৃষ্টি সম্বন্ধে এই বিষয়টি 
বিশেষভাবে লক্ষ্য করিবার বিষয় 
- স্যি সন্ধে আরও একটি বিষয় লক্ষ্য করিবার আছে। স্ষ্টির 
মধ্যে, কালার্ীন ও কালাতীত' দুই প্রকার ্থষ্টি পরস্পর যুক্ত হইয়া 
রহিয়াছে । স্যাষ্টি যে কাঁজলোতে প্রবাহিত, এ বিষয়ে কাহারও 
সন্দেহ নাই। কিন্তু অনাদি কালের কোন অতীত মুহূর্তে প্রথম 
কষ্ট আরম্ভ হইয়াছিল, ইহা! গনে করিলেই নানা গোলোযোগ উপস্থিত 
হয়। অগণ্য লক্ষ ও. নীহারিকাময় এই বিশ্ব কত যুগ পূর্বে আর্ত 
হইয়াছে, তাঁহার একটা সাধারণ ধারণ! বিজ্ঞান দরিয়া থাকেন। কিন্তু, 


সত্তর হস্ত শ১ 


স্যষ্ির যে কারণই থাকুক, তাহ! হঠাৎ অনাদি কালের এক মুহূর্তে 
আখিভূতি হইয়াছিল, পূর্ে কেন ছিল না, ইহার কোন সঙ্গত উত্তর 
পাওয়া যায় না। এই জন্য স্থষ্টি অনার্দি কাল হইতে প্রবাহিত, 
কাপ ও স্ষ্টি সমাস্তরালভাবে চলিয়। আসিতেছে, ইহা! না বলিয় 
উপায় নাই । বর্তমানে যে বিশ্ব আমর! দেখিতেছি তাহার আদি 
আছে, কিন্তু তাহ। মত অতীতেই হউক, তাহারও পূর্বের সৃষ্টি স্তব্ধ 
ছিল ন|। যেমন বর্তমান বিশ্ব যখন পরিণামে পৃর্ণতা লাভ করিবে 
(কারণ পরিণাম বিনাশ নহে), তখন ইহ। কালপ্রবাহের অতীতে 
গিয়। কালের মধে। নৃতন বিশ্বের স্থান করিয়া দিবে, সেইরূপ এই 
বিশ্বের পূর্বেবে পূর্বে অন্ত বিশ্বনকল হৃষ্ট হইয়াছে এবং কালে পূর্ণতা 
লাভ করিয়। কালের অতীতে চলিয়। গিয়াছে ॥ মানবের মৃত্যু হইলেও 
যেমন তাহার সাধারণ প্রন্কৃতি সন্তানের মধো বর্তমান থাকে এবং 
এইবপে তাহ বংশের পর বংশ প্রবাহিত হয়, সেইরূপ ভিন্ন ভিন্ন কালে 
একটির পর একটি করিয়৷ যে সকল নৃতন নৃতন সৃষ্টি হইয়াছে, সে 
সকল একই প্রকৃতিবিশিষ্ট। অপ্রধান বিষয়ে তাহাদের মধ্যে বৈচিত্র্য 
থাকিতে পারে, কিন্তু সকলেরই আদর্শ, উৎপত্তি, বিধি, ইতিহাস ও 
পরিণাম এক। ইহার কারণ আমরা পরে বর্ণনা করিব। যে 
কালেরই ক্রি হউক, তাহা বর্তমান কালের স্থষ্টি হইতে ভিন্ন আকারের 
ন্‌হে। এ 
কালে যেস্থহি প্রবাহিত হইতেছে ত্বাহু। বুঝিতে হইলে কালের 
বাহিরে একটি কালাতীড় স্টিও স্বীকার করিতে হইবে। কালে ষে 
সৃষ্টি প্রবাহিত হইজেছে, তাহার ধর্ম উরতি ও বিকাশ। তাঁহার, 
মধ্যে আমর পরিবর্তন ও বিনাশ দেখিতে পাই বটে, কিন্ত তাহা 
নবতর ও উন্নততর বিকাশের উপায়। দৃষ্টান্ত স্বরূপ, ফুলটি যখন 
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ঝরিয়! পড়ে, তখন তাহার মৃতা শত শত বৃক্ষ ও অসংখ্য নব নবতর 
পুষ্পের জন্মের কারণ হয়। কি জড়, কি জীব, সকলের মধ্যেই 
কালপ্রবাহে, এমন কি পরিবর্তন ও মৃত্যুর পরিণামেও, এই উন্নতি ও 
বিকাশের বিধি দেখা যায়। কিন্তু বিকাশ বলিশেই তাহার মধ্যে 
একটি লক্ষ্য, পূর্নতা, আদর্শ, চরম গতি থাকে ৷ ইহ প্রতি বিষয়ে 
চক্ষু অগেচর থাকিয়া বিকাশের রূপ ও পথ নির্দেশ করিয়। দিতেছে । 
বুক্ষ ও জীবশরীরের ইতিহাস আলোচনা করিলে দেখা যায় যে উভয়ের 
আদর্শ অন্তরে প্রচ্ছন্ন থাকিয়া বিকাশের রূপ ও পথ নিয়ন্ত্রণ করিয়! 
দিতেছে। বিশ্বের চির পরিবর্তন ধারার মধোও এইরূপ একটি আদর্শ 
আছে, যাহা ইহাকে আপন পথে নিয়ন্ত্রণ করিতেছে । কাধ্যকারণ 
শৃঙ্খলা ও অকস্মাৎ সংযোগ-বিয়োগঘ্ারা বিশ্বের উন্নতি ও বিকাশ 
ব্যাখ্যা হয় না। মানবাত্বার মধ্যেও এইরূপ একটি আদর্শ আছে, 
যাহা অন্থুভব করিয়া মান্ষ আপন জীবন নিয়মিত করিয়া বিকাশ ও 
উন্নতির দিকে অগ্রসর হইতে চাহে । মানবের এ আদর্শ ম্বতঃই 
অনন্ত বলিয়া আদর্শ সম্বন্ধে মানব বিশ্বের সমকক্ষ। কিন্তু জড় ও 
জীব বিশ্বের অঙ্গ এবং তাহাদের ক্ষুত্র আদর্শ বিশ্বের মহান্‌ আদর্শের 
সহিত যুক্ত এবং তাহারই অঙ্গ । বিশ্বের আদর্শ জড় ও জীবকে 
কেবল জীবিত রাখে, তাহা নহে, বিনাশ ও পরিবর্ীনের মধ্য দিয়াও 
ক্বকীয় আঁদশের পরিণতির দিকে লইয়া! যাইতেছে । এই আদর্শ 
কালাতীত ও চিরবর্তমান এবং জড় ও জীবের সকল স্ষুত্র ক্ষুত্র 
আদর্শ ইহার অজীভূত। ইহা চক্ষে দেখা যার না, বাহিরে পরিণত 
হইলেও বিনষ্ট হয় না এবং বথাকালে অপরের মধ্যে সংক্রামিত হয়। 
প্রতি জীবের অস্তরে এবং প্রতি ক্ষুদ্র আদর্শের অন্তরালে ইহ! বর্তমান 
রহিয়াছে । ইহাকে চিন্তা ব্যতীত আর কিছু বলা যাইতে পারে না। 


স্যষ্টি-রহস্য ৭৩ 


কিন্ত ইহা আড়ের চিন্ত| নহে। জীবের চিন্তা নহে, ইহা কালাতীত 
ঈশ্বরের কালাতীত চিন্তা । কালাধীন স্ষ্টির মধ্যে অতীত, বর্ধমান 
ও ভবিষ্যৎ কাল আছে কিন্তু এই পূর্ণ আদর্শ চির বর্তমান। মানবের 
আদশের গ্রকৃতিও এইরূপ । 

অনেকের মনে হইতে পারে যে কালাতীত স্থষ্টি স্ববিরোধী কথা, 
কারণ তাহারা মনে করেন, হি অর্থ,-বাহ। পূর্বে ছিল ন। তাহা 
পরে হওয়া । কিন্তু যিনি কালাতীত পুরুষ, কাল ধাহার একটি চিন্তা- 
মাত্র, তাহার পক্ষে কালাতীত স্থষ্টি কিছুই অসভব নহে। ত্য 
যদ্দি এমন কিছু হইত যাহা ন। হইলে শতষ্টা অপুর্ণ থাকিতেন, তাহা 
হইলে তাহাকে স্যরি বল। যাইতে পারিত না, তাহ অষ্টারই একটি 
দিক ব। স্বরূপ । কিন্তু যাহ সেরূপ নঠে, যাহ! শুষ্টার সহিত যুক্ত 
থাকা সত্বেও তাহার সত্তা ও স্বরূপের কোন যৌলিক অংশ নহে, 
যাহা ব্যতীত অআ্টার সন্ত! ও ম্বরূপের কোন ব্যতিক্রম হয় না, কিন্ত 
যাহ। তাহার সত্তা ও ন্বব্ধপ ব্যতীত সম্ভব হয় না, তাহাকেই প্রকৃতপক্ষে 
স্থষ্টি বলা যাইতে পারে। ইহা কালাতীত হইতে পারে এবং কালেও 
হইতে পারে । আমর বিশ্বকে কালের অধীন দর্শন করি এবং জানি 
ইহা কালাধীন স্থষ্টি। কিন্তু অস্তরচক্ষুর সম্মুখে যখন বিশ্বের আদর্শ 
৪ শৌন্দধ্য প্রতিভাত হয়, তখন তাহ! কালের অতীত ও ৬০ 
বলিয়াই জানা যায়। 

কালাধীন স্ঙিতে দেখ! যায় ষে সুষ্টির ক্রম প্রথমে জড়, পরে জীব: 
এবং পর্বশেষে মানব। কিন্তু কালাতীত শ্ষ্টিতে মানব সর্বপ্রধান, 
জড় ও জীব তাহার নিয়ে, যপ্দিও. সকলেই এককালে বা কালাতীত 
লোকে সষ্টি। ইহার কারণ পরে বিস্তৃতরূপে বর্ণন৷ ইস বলব 
পাইব, এখানে সঃক্ষেপে উল্লেখ করিতেছি । 
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ঈশ্বরের যত শ্ব্ূপ আছে তাহার কবল দুইটি শ্বরূপের মধোই 
সির প্রয়োজন নিহিত আছে--একটি প্রেম, দ্বিতীয়টি আত্মদান। 
পরমাত্মার প্রেম অপর আত্মা না হইলে সার্থক হয় না এবং তাহার 
আত্মস্বরূপ অপর আত্ম। ব্যতীত পূর্ণরূপে দান কর। সম্ভব হয় না। ইহাই 
মানবাত্ব। স্থপ্রির কারণ। মানবাস্ম! স্বভাবতঃই বছু। অনস্ত পরমেশ্বর 
ঘন অসংখ্য মানবাত্স স্থষ্টি করিয়া তাহার অনস্তম্ব্ূপ দান করিতে 
পারেন, তখন তিনি কপণত। করিয়। একটিমাজ মানবাত্স। সষ্টি করিবেন 
কেন? কিন্ত তিনি সকলকে মিলিত করিয়াছেন আপনার আত্ম- 
্বন্ধপের সাহায্যে। সকল আত্মা এক আদর্শজীবনে প্রতিষ্ঠিত থাকিয়া 
এক হয় এবং আদর্শ নিহিত প্রেমের প্রভাবে পরম্পরের ভিন্নতা দূর 
হইয়। বায়। ইহাই মানবের কালাতীত হ্যত্টি । 

কালাতীত স্যগ্তি আরও দুইটি আছে--জড় ও জীব। জড় ও 
জীবকে প্রেম হইতে স্থঙ্টি হইয়াছে বল! যাইতে পারে না, কারণ 
উভয়ই অনাত্বা। কিন্ত ঈশ্বরের আত্মপদানের ক্ষেত্র হইতে জড় ও 
জীব বিচুযুত নহে। তথাপি জড় ও জীব ঈশ্বরের স্বরূপ পূর্ণ ও 
অবধিকৃতভাবে ধারণ করিতে পারে না। আমরা পূর্বে দেখাইয়াছি 
জড়ের উপাদান জ্ঞ।ন ও ইচ্ছা, পরে দেখাইব জীবের উপাদান জ্ঞান, 
ইচ্ছ। ও ভাব। কিন্তু উভয়েই আত্মাবিহীন। যিনি হৃষ্টিকর্তা, তিনি 
পরমাত্মা, তাহার স্বরূপ সকলই আত্মিক । তাহা পূর্ণ ও অবিকৃতভাবে 
কেরল আত্মাতেই সঞ্চারিত হইজে পারে। জড় ও জীব তাহার 
খ্বব্ধপ যে আকারে ও যে পর্যন্ত ধারণ করিতে পারে, তিনি তাহ। 
সেই ভাষেই..দান করিয়াছেন। ইহাই জড় ও জীবের কালাতীত 
বাংআ।দর্শ কষ । ... | 

কিন্তু এই উভন্ন সৃষ্টির আর একট দিক আছে। আমরা পূর্বেই 
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বলিয়াছি, মানবহ্ট্টির অন্ততর কারণ ঈশ্বরের প্রেম। সে প্রেম এরূপ 
অনস্ত ও গভীর যে তাহা কেবল তাহার সমগ্র অস্তিত্বকে অন্থরপ্রিত 
করিয়াছে তাহা নহ্বে, তাহার সঞ্গগ্র চিন্তা ও কাধ্যের মধ্য দিয়াও তাহা 
মানবের প্রতি ধাবিত হইতেছে । এই জন্য স্থট্িও মানবের নিকট 
ঈশ্বরের একটি প্রেমের বাণী, তাহার মঙ্গল ও সেবায় নিযুক্ত এবং 
ঈশ্বর হ্ষ্টির এরশ্বর্ষযরূপে যে জ্ঞান, সৌন্দর্য ও মল ইচ্ছ! তাহার মধ্যে 
দান করিয়াছেন তাহা মানবাজ্মার নিকট প্রকাশ করিতে চাহেন -- 
বন্ধু যেমন বন্ধুর নিকট আপনার ভাব ও আশ! আকাঙ্ষ। প্রকাশ 
করিতে চাহে । অতএব কালাতীত লোকেই হউক অথব। কালের 
রাজোেই হউক, তিনি হ্ট্টির মুখ মনবাত্মার দিকে ফিরাইয়া 
রাখিয়াছেন। 

কালাতীত সৃষ্টি কেন কালাধীন হইল, তাহার কারণ মানবায্ার 
মধ্যেই নিহিত রহিয়াছে । বিষয়টি আমাদের ধর্মজীবনের অনুভূতি 
দ্বারা বর্ণনা করিতে চেষ্ট। করিতেছি । "মানব তাহার কালাতীত 
জীবনকে অনেক সময়ে অনুভব করিতে পারে। যখন সে আপনাকে 
স্বীয় জীবন হইতে সমগ্র কালকে বিচ্যুত করিয়! চিন্তা করিতে পারে, 
তখন সে অনুভব করে যে পূর্ণতম আদর্শ জীবন, যাহ। তাহার পরিণতি, 
তাহাই তাহার প্রক্কত জীবন,- ইহা কালাতীত। আবার যখন সে 
আপনার পাপ ও ছুর্ববলত! দেখিয়। উন্নতি বিষয়ে নিরাশ হইর! পড়ে এবং 
সে অবস্থায় যখন নে শুনিতে পায় ঈশ্বর বলিতেছেন, ”তো+কে ধুলা, 
পড়িয়া থাকিবার জন্ত স্থত্টি করি নাই। এই দেখ, তোর দেখমুন্তি 
আমার হ্বদয়ে অঙ্কিত. রাখিয়াছি। ইহাই তোকে দান করিব, 
সেই দেবমৃত্িই কালাতীত স্থট্টি। কিন্তু ইহা! অপেক্ষা আরও উজ্্সতর 
অন্কুভূতি আছে। সাধনার ফলে ও শুভমৃহপ্ভে যখন মানব ঈশ্বরের: 
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চরণপ্রান্তে উপস্থিত হইতে পারে, তখন সে অন্গভব করে যে দেশ, 
কাল, বিশ্ব, মানব, সকল ঈশ্বরের চিস্তারূপে তাহাতে নিমজ্জিত হইয়! 
'গিয়াছে। এ সকল যে বর্তমান থাকে না তাহা নহে, কিন্তু ঈশ্বরের 
' প্রকাশের নিকট সে সমুদ্রায়ের আর কোন অস্তিত্ব অনুভূত হয় ন।। 
তখন এক পরমেশ্বর ব্যতীত আর কিছু থাকেন না, তাহাকে ব।তীত 
আর কিছু দেখা যায় না এবঘ তিনি ও আমি ইহার মধ্যে আর কোন 
ব্যবধান থাকে না। মানুষ শিজেই তখন কালের অতীত হইয়া 
যায়। এ অবস্থার সে অনুভব করে যে সে ঈশ্বরের সমগ্র জ্ঞানের ও 
প্রেমের বস্তু, এবং ঈশ্বর তাহার সমগ্র ম্বূপ তাহাকে দান করিতে 
চাহিতেছেন, কিন্তু সে তাহার অল্পই পাইয়াছে। যে পর্য্যন্ত সে 
ঈশ্বরের সহিত এক না হইতে পারে, সে পধ্যন্ত তাহার অভাব ও দেন্য 
যাইবে না। আত্ম! তাহার মধ্যে ডুবিয়া তাহার সহিত এক হইতে 
পারে লিমা মনে করে । কিন্তু ঈশ্বর ত মহাসাগরের ন্যায় জড় নহেন 
যে তাহার মধ্যে নিমজ্জিত হইলে আর ভিন্নতা থাকে না। তিনি 
পরমাত্ম। এবং পরমাত্মার সহিত আত্মার মিলন এক প্রেমে বা ভক্তিতেই 
হইতে পারে ।' ভক্তির মধ্যে যেমন আত্মসমর্পণ আছে, সেইরূপ 
ঈশ্বর ও তাহার স্বব্ধপকে সমগ্র মনগ্রাণ দিয়। গ্রহণ কর! আছে। 
প্রেমিক যেমন প্রেমাম্পদের মধো আপনাকে হারাইয়া ফেলে এবৎ 
প্রেমাম্পদের ্বরূপ তাহার আপনার বলিয়া গ্রহণ করে, কিন্তু কাহারও 
'অপ্তিত্ব লোপ হয় না, ঈশ্বরে ভক্তিও সেইব্রূপ। অতএব ভক্তিত্বারাই 
ঈমানবাত্ম। পরমাত্মার সহিত এক হইতে পারে । এইরূপ একতু না হইলে 
যে ঈশ্বরের আত্মদান পূর্ণ হয় না, তাহা বুঝিতে কষ্ট হয় ন!। 
কারণ,যে ঈশ্বরকে পরমাত্মীয় বলিয়! অনুভব না করে, সে তাহার দানের 
মূল্য দিতে পারে না--স্বার্থের জন্ত বা অনিচ্ছার সহত গ্রহণ করে, 
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এবং যে ব্যক্তি ঈশ্বরের দৃষ্টিতে সকলকে দেখিতে ন। পারে, সে দানের 
সদ্ব্যবহার করিতে পারে না। 

কিন্ত ভক্তি সাধনার স্থান কালাতীত লোকে নাই, সে লোকে 
স্বেচ্ছায় অনিচ্ছায় অনন্ত জীবনের জন্য দান লাভ করিবার ক্ষেত্র আছে। 
প্রেম বা ভক্তি সাধনার বিষয়, কিন্তু কালাতীত লোক সাধনার ক্ষেত্র 
নহে, ইহ। উন্নতি ও বিকাশের রাজ্য নহে, ইহা অপরিবর্তনীয় । 
এই জন্ত--আপনার সমগ্র স্বরূপ দান করিবার জন্য এবং তাহার উপায়- 
স্বরূপ মানবকে তাহার সহিত প্রেমে ও ভক্তিতে যুক্ত করিবার জন্য-_ 
ঈশ্বর মানবকে কালাধান করিয়াছেন। 

কালাধীন করিবার অর্থ, মানবাত্মাকে তাহার পরিপূর্ণ স্ববপ হইতে 
বিচ্ছিন্ন করিয়। তাহা লাভ করিবার জন্য প্রধাবিত করা। কিন্তু 
তাহার পরিপূর্ণ শ্বরূপ তাহার নিকট হইতে তিনি দূরে রাখেন নাই, 
ভাহার অস্তরেই আদর্শরূপে রাখিয়াছেন। কিন্তু ইহ1 অন্যদিকে ঈশ্বরের 
স্বরূপের জ্ঞানময় রূপ । অন্য কথায় বল] ষাইতে পারে, ইহ তাহার, 
আত্মঞ্জান। অতএব ঈশ্বর তাহার আত্মজ্ঞানের সহিত প্রতি মানবাস্মায় 
বান করিতেছেন। | 

মানবের প্রতি ঈশ্বরের প্রেমই আবার কালাতীত্ বিশ্ব ও জীব- 
জগৎকে কালাধীন করিয়াছে । ঈশ্বরের প্রেম স্থির মধ্য দিয়া 
মানবাত্মার দ্বিকে প্রবাহিত এবং ত্বাহার প্রেমই সকল বিষয়কে 
মানবাত্সার সহিত নত্বনধযুক্ত করিমাছে। এই জন্ত যখন মানব কালাধীন, 
হঃঈয়াছে, তখন তাহার সহিত অপর ্ট্টিও কালাধীন হুইয়াছে। 
ইহা ব্যতীত আমরা আরও বুঝিতে পারি যে কাল ঈশ্বরের চিন্তা, 
বসিয়া তিনি সমগ্র স্থত্টিকে কান্গাধীন ও কালাতীত উভগ়নরূপেই 
দর্শন করিতে পারেন। কিন্ত স্থষ্ট পদ্দার্থের মধ্যে একমাত্র মানবাত্মাকেই 
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'তিনি কাল বুঝিবার শক্তি দিয়াছেন। অতএব জড় ও জীবকে তিনি 
আাঁনবাত্মার অপেক্ষা করিয়াই কালাধীন করিয়াছেন। অন্য কোন 
কারণ দেখ! যায় না। মানবাত্মা! কালাধীন থাকিয়া! কালাধীন স্য্টি 
প্রত্যক্ষ করে, এবং কালাতীত হইয়া কালাতীত স্যপ্টিও অনুভব 
করিতে পারে। 

ক্ষেপে ইহাই স্যষ্টিরহস্ত বলিয়া বুঝিতে পারিয়াছি। এখন ইহার 
অপেক্ষাকুত বিস্তৃত বিবরণ নিয়ে প্রদান করিতেছি । 


৩। স্থষ্টির অর্থ ও জড়জগৎ। 


আমর! পূর্ব্বে দেখিয়াছি যে জড় পদার্থের প্রকৃত রূপ জ্ঞান ও ইচ্ছা । 
অতএব স্বভাবতঃই মনে হইতে পারে জ্ঞান ও ইচ্ছার মধ্যে স্থষ্টির কারণ 
থাকিতে পারে। কিন্তু ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছার মধ্যে সৃষ্টির কোন 
কারণই পাওয়া ধায় না। গ্রথমতঃ, জ্ঞান সম্বন্ধে দেখ! যায় যে জ্ঞান 
একরস অবিভাঞ্জ থাকিতে পারে ন।। জ্ঞানের প্রকুতিই এই যে 
তাহার মধ্যে জ্ঞাতা ও জ্ঞানের বিষয় থাকিবে- জ্ঞাতা ও জ্ঞানের 
বিষয়ের মধ্যে যোগই জ্ঞান। জ্ঞানের বিষয় সকলই জ্ঞানের মধ্যে । 
সদীম মানবের জ্ঞানের বিষয় প্রত্যক্ষভাবে জ্ঞানের মধ্যে থাকিলেও 
বিষয়ের কারণ তাহার জ্ঞানের বাহিরে রহিয়াছে । কিন্তু অনন্ত পুরুষের 
জ্ঞানের বাহির বলিয়া কিছু নাই, সকলই তাহার মধে। কিন্তু তাহার 
জানের বিষয় তাহারই স্বরূপ, বিষয়ের জন্য তাহার জ্ঞানকে স্থতটিরূপে 
তরঙ্গাগিত করিবার কোন প্রয়োজন হয় না। অতএব জ্ঞানের মধ্যে 
সৃহির কারণ পাওয়া যায় না। দ্বিতীম়তঃ, ইচ্ছা! উদ্দেশ্যবিহীন হইতে 
পারে না, ইহ! সভা । কিন্তু ঈশ্বর অপরনিরপেক্ষ, অভাবহীন ও 
পরিপূর্ণ বলিয়া তাহার আপন স্বরূপ ব্যতীত হৃটির কোন উদ্দেশ্ট ইচ্ছার 
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মধ্যে কল্পনা করা যাইতে পারে না। স্গ্টির অপর কোন কারণ 
থাকিলে, সেই উদ্দেশ অভিমুখে ইচ্ছ। ধাবিত হইতে পারে । কিন্তু অপর 
কোন কারণ ন। থাকিলে কেবল ইচ্ছার মধো স্থষ্টির উদ্দেশ্য থাকিতে 
পারে না। | 

স্ষ্টির কারণ ঈশ্বরের দুইটি ম্বরূপের মধ্যে পাওয়৷ ধায়,__-একটি 
তাহার আত্মদান, দ্বিতীয়টি তাহার প্রেম। ইশ্বর কেবল অনস্ত শক্তিমান 
বলিয়া সর্বশ্রেষ্ঠ নহেন, কিন্ত তিনি অনন্ত উদার ও দাতা! বলিয়াও 
সর্বশ্রেষ্ঠ । তিনি দান করিয়াই তৃপ্ত, আপনার সকল স্বরূপ ও সম্পদ 
দান করিতে চাহেন। ইহাকে এক কথায় আত্মপান বলে। দ্বিতীয়তঃ, 
তাহার ন্যায় প্রেমও কাহার নাই, কারণ তাহার প্রেম অন্ত অত্লম্পর্শ। 
ঈশ্বরের যত স্বরূপ আমর! জানিয়াছি, তাহার কোন স্বন্ধপই তাহার 
আপন] হইতে ভিন্ন কোন বিষয় নির্দেশ করে না, কেবল আত্দান 
ও প্রেমই অপর বস্ত না হইলে সার্থক হয় না। সাধারণ 
কথায় আমর! বলিয়া থাকি যে আপনাকে নিজেই ধান কর। যায় 
'এবং আপনাকে ণিজে প্রীতি কর! যায়। কিন্ত তাহ! দান নহে 
এবং প্রেম নহে, কেবল আমর] ভাষার দ্বারা বিরুদ্ধ ভাবের একত্র 
সমাবেশ করি মান্্। দানের ও প্রেমের বিষয় নিজে হইলে, তাহার 
মহত্ব চলিয়! যায়, কারণ তাহা! স্বার্থপরতা1। জ্ঞানের বিষয় অহং হইতে 
পারে,ইচ্ছার উদ্দেশ্য অং হুইতে পারে, পুণ্যের ক্ষেত্রও অহং হইতে 
পারে, ইহাতে এ সকলের মহত্ব কিছুমাত্র খর্ব হুয় না, যদি অপর বস্তু. 
নাথাকে। কিন্ত দান ও প্রেমের ক্ষেত্র অহং হইলে তাহা! সম্পূর্ণ 
বিপরীত হইয়া যায়। তাহা হয়. দ্বার্থপরতা, ইহা! পূর্বের উল্লেখ 
করিয়াছি। আরও দেখা যায়, ঈশ্বরের আপনাকে রোধ করিবার শক্ষি 
আছে। ক্যান, ইচ্ছা ও পুণ্যক্ষে হঙিকর্তৃত্ব হইতে রোধ করিলে 
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তাহার স্বরূপ কিছুমাত্র নুন হয় ন।। কিস্তদান ও প্রেম সেভাবে 
রোধ করিলে তাহ! আর থাকে ন।। 


আত্মদান অর্থ আপনার স্বরূপ দান। ঈশ্বরের আত্মদান ও স্থির 
মঙ্গল একই কথা। মঙ্গল সম্বন্ধে সাধারণের পরিষ্ষার ধারণ। নাই 
বলিয়া! এ কথাটি সহজে সকলে বুঝিতে পারেন না। আমর! সচবাচর 
মঙ্গল বলিতে স্থিতি ও অবাধ বিকাশ বুৰিয়!. থাকি। কিন্তুস্থিতি যে 
সকল সময়ে মঙ্গল নহে, তাহার বহু দৃষ্টান্ত দেওয়া যাইতে পারে! 
বিছ্যুতিন্‌ ষে প্রবলবেগে পরম্পরকে আঘাৎ করিয়া! বিন হইয়া যায়, 
এবং তাহ। হইতে আলোক ও উত্তাপ উৎপন্ন করিয়া! বিশ্বকে সঞ্জতীবিত 
রাখে, সে মৃত্যু তাহার স্থিতি অপেক্ষ। শ্রেষ্টতর ; জড় যখন বিনষ্ট 
হইয়৷ উত্ভিদ শরীর গঠন করে, সে মৃত্যুই তাহার মঙ্গল; তৃণ যখন 
পশুর আহারেবু জন্ত ম্বৃতযু বরণ করে, নে মৃত্যু তাহার জীবন অপেক্ষা 
মঙ্গলতর ; এবং এক জাতি যখন উন্নততর জীব গঠন করিবার জন্য 
বিনষ্ট হয়, সে বিনাশই তাহার মঙ্গল। তাহার পর বিকাশ--অস্তনিহিত 
যে আদর্শ চিস্তারূপে রহিয়াছে, তাহারই বাহ্ৃপ্রকাশ। ইহা ভিন্ন 
ভিন্ন বন্তর মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন। জড়ের যে পূর্ণতার আদর্শ, তাহ? জীবের 
নহে, জীবের ষে আদর্শ, তাহ। মানুষের নহে এবং প্রত্যেক জীব ও 
উত্তিদ্ধ শ্রেণীর আদর্শ ভিন্ন। এই আদর্শ আবার অনেক সময়ে পদ্বম্পর 
বিরোধী । জড় পূর্ণ হইতে গেলে জীবকে অপসারিত করে? উদ্ভিদ 
সমূহের পু বিকাশ হইলে পৃথিবী বিশাল অরপ্যানীতে পরিণত 
হইত, এবং জীবকে আহার হইতে বিরত রাধিত; জীবের অবাধ 
বিকাশে পৃথিবীতে মানবের স্থান থাকিত না, যেমন মানব জাতি 
আপন বিকাশের জন্ত উত্তি? ও জীবের অবাধ বিকাশ রোধ করিতেছে । 
এইকপ অর্থে মঙ্গল শব্ধ গ্রহণ করিলে তাহ। নিতান্তই ব্যক্তিগত, বহু 
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ও বিরোধী অর্থযুক্ত হইয়া পড়ে। যিনি শ্রষ্টা তিনি ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের 
মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন শক্তি দিয়া তাহাই বিকাশ করিতেছেন, ইহাই যদি 
মর্টার মঙ্গল কার্যের অর্থ হয়, তাহা হইলে তাহা সময় কাটাইবার 
কাজের ন্যায় একটা তুচ্ছ কাজ হইয়া পড়ে। অনস্ত অষ্টার পক্ষে তাহার 
কোন সার্থকতা থাকে না। প্রকৃত পক্ষে ঈশ্বরের স্বরূপ ব্যতীত আর 
কোন মঙ্গল নাই। প্রকৃত মঙ্গল.--সকল বিষয়কে ঈশ্বরের স্বরূপবিশিষ্ট 
করা। তাহা জড় ও জীবের ন্যায় অস্বতন্ত্র পদার্থ সকলের পরম্পর 
মিলনের দ্বারাই হউক, অথব| মানবের ন্যায় স্বাধীন জীবের পক্ষে 
বাক্তিগতভাবে অধিকারী করিয়াই হউক-_ঈশ্বরের সকল শ্বরূপবিশিষ্ট 
হওয়া ব্যতীত আর কিছু মঙ্গল নাই । মঙ্গলই ঈশ্বরের আত্মদান । 
পূর্বে উল্লেখ করিয়াছি, স্থষ্টির কারণ ঈশ্বরের দুইটি স্বরূপের মধ্যে 
পাওয়| যায়, একটি তাহার আত্মদ্দানের ইচ্ছা, দ্বিতীয়টি তাহার প্রেম। 
প্রেম মানবস্থষ্টির বিশেষ কারণ বলিয়া মানবহ্ৃষ্তির কথ! প্রসঙ্গে প্রেমের 
বিষয় পরে বর্ণনা করিব। এখানে ঈশ্বরের আত্মদীনের ইচ্ছা! যে 
বিশ্বস্থত্ি ও কিয়ৎ পরিমাণে মানবস্থষ্টির কারণ ণ্ঠাহাই দেখাইতে 
চেষ্টা, করিতেছি। ঈশ্বরের আত্মদ্ান অর্থ আত্মস্বরূপ দান, আপন 
অস্তিত্ব বিলাইয়! দিয়া মৃত্যুবরণ নহে। আত্মদদানের আর একটি 
অতিরিক্ত অর্থও আছে--আপনার সমগ্র সম্পদ দান। ঈশ্বরের সম্পদ 
বলিতে তাহার স্বরূপ ব্যতীত, তাহার শষ, ইহলোক ও পরলোক 
এবং ইহলোক ও পরলোকবাসী আত্মাগণ বুঝায়। জড়বিশ্বে এ 
দান সার্থক হয় না; একমাত্র শানবেই সার্থক হয়। অতএব মানব 
হইতে ক্বতত্ত্র করিয়। 'বিশ্বন্থপ্রি আলোচনা, করিতে হইলে কেৰল 
ঈশ্বরের ত্বরূপ দানের বিষস্গই আমাদের আলোচনা করিতে হইবে। 
যাহাকে দান করা যাইতে পারে সে দাত! হইতে ভিগ্ন হইবে। 
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পূর্বেই বলিয়াছি যত কিছু ক্ষুদ্র বস্ত, কিছুই ঈশ্বরের সহিত এক নহে, 
কারণ ঈশ্বরের অংশ নাই এবং কেহই তাহার পূর্ণন্বরূপের অধিকারী 
নহে। যদিও তাহার আশ্রয় ব্যতীত কাহারও অস্তিত্ব সম্ভব নহে, 
তথাপি সৃষ্ট পদার্থ সকলই তাহা হইতে ভিন্ন। অতএব সকল হৃষ্ট 
পদার্থ ই তাহার আত্মন্বরূপ দান করিবার উপযুক্ত ক্ষেত্র । 

আপন স্বরূপ সকল দন করিবেন বলিয়! ঈশ্বর তাহার অনস্তজ্ঞান 
হইতে অসংখ্য ক্ষুদ্র চিন্তা সকল উদ্ভব করিয়াছেন, এবং জ্ঞানের ক্ষেত্রে 
তাহার স্বরূপ সমূহ যে পরিমাণে দান করা সম্ভব, তাহাই দান করেন। 
জ্ঞান আত্মার একটি স্বরূপ, কিন্তু ইহা আত্ম! নহে । এ কারণে আত্মার 
ত্বক্ূপ সকল যাহা অপর আত্মার মধ্যে পূর্ণ ও অবিকৃতভাবে সঞ্চার 
করা যাইতে পারে, তাহা জ্ঞানের ক্ষেত্রে পূর্ণ ও অবিরুতভাবে স্ঞ্চার 
কর! যাইতে পারে না। ইহ ব্যতীত বিশ্ব ঈশ্বরের সমগ্র চিন্তাও 
নহে। এই উভয় কারণে বিশ্ব অনস্ত হইতে পারে না। ইহা! ঈশ্বরের 
জান ও ইচ্ছা ব্যতীত অন্যান্ত শ্বরূপ প্রার্চ হইয়াও তাহা পূর্ণ ও অবিকৃত 
রূপে ধারণ করিতে পারে না, কেবলমাত্র প্রতিবিষ্বন্গেই ধারগ 
করে। সকল পদার্থের পরম্পর সম্বন্ধের মধো ঈশ্বরের আত্মজ্ঞানের 
প্রতিবিষ্ব ; উন্নততর ত্যষ্টির মঙ্গলার্থে আত্মবলির মধ্যে তাহার প্রেমের 
প্রতিবিস্ব; উন্নতি হইতে উন্নতি, বিশ্খ্বলা হইতে ্থুশৃঙ্খলা, 
বিনাশের উপর নবঘতর ও বৃহত্তর গঠনের মধ্যে তাহার গ্তায় ও 
ম্বল হ্বদ্দপের প্রতিবিদ্ব; গ্ররূৃতির অপরিবর্তনীযম বিধির মধ্যে 
ঠাহার সতোর প্রতিবিষ্ব ; প্রকৃত্তির শৌন্দধ্যের মধ্যে তাহার আনন্দ 
ও সুন্দর দ্বর্ূপের প্রতিবিশ্ব । দ্বিতীয়তঃ, তাহার বিশ্বচিস্তার ক্ষুদ্রতম 
অংশও. লহগ্র চিন্তার সহিত যুক্ত হইয়া তাহার জ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত 
রহিয়াছে । যখন সেই ক্ষুদ্রুচিস্তা বাস্তব আকার প্রাপ্ত হয়, তখন 
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তাহার অন্তরালে তাহার বিশ্বচিস্ত! লইয়। তিনি বত্তমান থাকেন,-- 
কেবল সেই বিশেষ বস্তটীর পরিণতির চিন্তা লইয়া নহে, কিন্তু তাহার 
সহিত সমগ্র স্থষ্টির সম্থদ্ধের চিন্তা লইয়!। 

এ সৃষ্টি কেবল চিস্তারাজ্যের সৃষ্টি। ইহার মধ্যে যে ইচ্ছা আছে 
তাহ চিন্তার সহায়তা করে, অন্ত কোন উদ্দেশ্য নাই। ইহা কালাতীত 
স্থষ্টি। এই বিশ্বচিস্তাকে নিজের ও মানবের, উভয়ের নিকট সমভাবে 
অধিগম্য করিবার জন্য শ্রষ্টা তাহার ইচ্ছাকে ইহার মধ্যে ঢালিয়। দিয়] 
ইহাকে বাস্তব আকার দান করিয়াছেন এবং তাহার চিস্তাকে গতিশীল 
করিয়াছেন। ইচ্ছার প্রভাবে স্থষ্টি বাস্তব আকার প্রাপ্ত হইয়াছে, ইচ্ছার 
প্রভাবে ইহা গতিশীল হইয়াছে এবং ইচ্ছার প্রভাবে ইহা বর্তমান কালে 
প্রকাশিত হইতেছে । স্থষ্টির যে অংশ হইতে ইচ্ছ। অপসারিত, তাহ। 
অতীত এবং যে অংশের উপর ইচ্ছা প্রবাহিত হয় নাই, ভাহ। 
ভবিষ্যৎ__-অতীত ও ভবিষ্যৎ কেবল চিন্তান্থারাই জানা যায়। যাহ! 
ইচ্ছা অধ্যুষিত, তাহাই বর্তমান । 

কাল ঈশ্বরের চিন্তা এবং ইহার বিষয় অনন্ত পরিবর্তন ধারা। এ 
ধার! ঈশ্বরের কালাতীত বিশ্বচিস্তায় নাই, কারণ অতীত, ভবিষ্যৎ ও. 
বর্তমান তাহার চিন্তায় বর্তমান কালরূপেই রহিয়াছে । কেবল তীহার ও 
মানবের নিকট সমভাবে বিশ্বকে গ্রকাশ করিবার জন্তই তিনি কালের, 
ধার] স্ৃষি করিয়াছেন । - অতএব ইহা স্বীকার না করিয়৷ উপায় নাই, যে 
মানব ন। থাকিলে বিশ্ব ঈশ্বরের জানে কালাতীত চিন্তারপেই বর্তান 
থাকিত, মানবের নিকট প্রকাশ ' করিবার জন্তই সেই' চা তিনি, 
বাস্তব আকার দান ও কালাধীন করিয়াছেন । 

ইচ্ছাই চিদ্তাকে বাগ্ডবতা ও গভিশীলত। দান করিতে বিয়া, 
আমৰা লক্ষ্য করিয়! থাকি যে পদার্থের বাস্তব অস্তিত্বের ১১১ শক্তি, 
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(ইচ্ছ।) এবং পদার্থ সমূহের কেবলমাত্র সংস্থানে জান রহিয়াছে। কিন্তু 
ভাহারও পশ্চাতে লক্ষ্য করিলে আমর! জ্ঞানের আভাস পাই, তাহাই 
ইচ্ছার সহযোগে বাস্তব আকার প্রাঞ্ধ হইয়াছে । 


৪ প্রাণীজগৎ | 


 স্থষ্টিকর্ভার আত্মদানের দ্বিতীয় প্রকাশ প্রাণীজগৎ্। প্রাণী জড় ও 
মানবের মধাস্থল অধিকার করিয়। আছে। একদিকে প্রাণের আধার জড়, 
কারণ দেহ ব্যতীত প্রাণ থাকিতে পারে না। অন্যদিকে প্রাণীর মধ্যে 
আত্মিক ধর্খ অল্লাধিক পরিমাণে প্রায় সকলই রহিয়াছে, কিন্তু আত্মা 
নাই। প্রাণীর স্বাধীনত। নাই, সে জন্য পাপপুণ্যের জান নাই, শরীরের 
অতীত যে আত্মা তাহার সম্বন্ধে প্রাণীর কোন জ্ঞান নাই,--যদি কোনরূপ 
আত্মজ্ঞান থাকে, তাহ শরীরেই জ্ঞান। মানবের নিকট যাহা 
দেহাতীত আত্মা, প্রাণীদিগের তাহাই দেহ। প্রাণীর স্থখছুঃখ অনুভূতি 
আছে, অন্ধ ইচ্ছাশক্তি আছে, ইন্দ্রিয় জ্ঞান আছে এবং স্বতিও আছে। 
কিন্ত এ সকল তাহার দেহ ও সহজাত জ্ঞানে আবদ্ধ। উনবিংশ 
শতাববীর শেষার্দে ইউরোপীয় জড়বাদী মনস্তত্ববিদ গণ মানব সম্বন্ধে 
যাহা বলিয়াছেন, তাহা প্রাণীর কথা। এই ৃষ্টি ঈশ্বরের আত্মদানের 
কোন্‌ ক্ষেত্র অধিকার করিয়া আছে, তাহা আমাদিগকে অনুসন্ধান 
করিতে হইবে। 

জড়ের মূলগ্রকৃতি আলোচনা করিয়া! আমর! দেখিয়াছি যে জড়ের 
মধ্যে ঈশ্বরের জান ও ইচ্ছা রহিয়াছে, কিন্তু ভাব নাই। জড়ের উদ্দে 
যে প্রাধীঞগৎ আছে, তাহার মধে জ্ঞান, ইচ্ছা ও ভাব, তিনই রহিয়াছে, 
কিন্ধু এই তিনগুণের আধার যে আত্মা তাহ! তাহাতে নাই । প্রকৃত- 
পক্ষে জীবকে আত্মাহীন মানব বলিলে অত্যুক্তি হয় না। জড় ও জীবের 
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মধ্যে প্রথম ভিন্নতা ভাব। ভাব অর্থে আমর! সাধারণতঃ স্থখছুঃপা- 
স্ুভৃতি বুঝিয়া থাকি, কিন্তু ভাব ইহ! অপেক্ষা বিস্তৃত। বাহিরের ও 
অন্তরের প্রভাব অন্থভব কর! এবং তাহার ফলে দেহের নানা পরিবন্তন 
হওয়া, ইহাও ভাবের লক্ষণ । লজ্জাবতী লতা বাহিরের স্পর্শ পাইয়া 
পত্রসকল মুত্রিত করে, অথবা বৃক্ষ আপন শাখাকে ন্্ধ্যকিরণের দিকে 
প্রসারিত করে, ইহ1 বাহিরের প্রভাব অন্থুভব করিয়া আপনাকে 
পরিবত্তন। ডিম্ব প্রসবের সময় হইলে পক্ষী চারিদিকে ছুটাছুটি করিয়! 
তৃণার্দি সংগ্রহ করিয়! কুলায় নিশ্মাণ করে, এ স্থলে পক্ষী অস্তরের প্রভাব 
অন্থভব করে এবং তাহাই তাহাকে পরিচালিত করে। অন্তরের প্রভাব 
দ্বারা পরিচালিত হইয়া বৃক্ষ মৃত্তিকানিম্নে মূল প্রসারিত করে; ভূমি 
ও বায়ু হইতে আহার সংগ্রহ করে, পত্র প্রষ্প, ফল উদশগত করে; ভিন্ন 
ভিন্ন জীবের ভিন্ন ভিন্ন প্রকৃতি ও ভিন্ন ভিন্ন আহার ও আহার সংগ্রহের 
উপায় দেখা যায়। প্রভাব অনুভব করিবার সহিত সুখছুঃখ জড়িত 
রহিয়াছে । ছুঃখাহ্ুভূতিতে জীবকে বর্তমান অবস্থা হইতে অন্তপথে 
ধাবিত করে, এবং স্থখের আম্বাদ পাইলে জীব সেই কার্যই করিম! 
থাকে, যতক্ষণ পর্যন্ত না অতৃপ্তি আসে। 

ভাব যাহার দ্ুব্ূপ তাহার মধ্যে উন্নততর জ্ঞান না থাকিয়া পারে 
না। ক্ষুদ্রজ্ঞানকে পরিচালিত করিতে ভাবহীন ইচ্ছাই যথেষ্ট, ইহ 
আমরা জড় স্ষ্ট্রিতে দেখিয়াছি । কিন্ত ভাবের সহায়তা ব্যতীত ইচ্ছা! 
যেজ্ঞনিকে পরিচালিত করিতে পারে না, তাহা উন্নততর জ্ান-- 
যুক্তিমূলক, উদ্দোস্টমূলক ও উদ্দেস্টাসাধনের উপায়মূলক জান । ইহাই 
জীবজগতের একটি প্রধান লক্ষণ ।. এই জান বাস্তব আকার খ্াঙ্চ 
হইবার জন্ত ভাব ও ইচ্ছার সহায়তা গ্রহণ করে। তি 

জীবজগৎ জড়জগৎ হইতে সম্পূর্ণ ভি হইয়া চলিতে পারত 
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যেমন ইচ্ছাশক্তির দ্বারা বাস্তব আকার প্রাপ্ত হইয়াছে, সেইরূপ জীবও 
স্বাতন্ত্ররূপে, জড়জতের সহিত সম্পূর্ণ স্বন্ধবিহীন হইয়া, বাস্তব আকার 
প্রাপ্ত হইতে পারিত। কিন্তু যিনি অষ্টা তিনি এক, তিনি আত্মন্বরূপ 
দানের বিভিন্ন ক্ষেত্র রচনা! করিলেও পরস্পরের সহিত সম্বন্ধ রাখিয়াছেন। 
ভিন্ন ভিন্ন রাজ্যের প্রকৃতি ভিন্ন ভিন্ন হইলেও পরম্পব সম্বন্ধযুক্ত এবং 
একের সহিত অপরের যোগ আছে । একাধারে এই ভিন্নতা ও সম্বন্ধ 
বুঝিতে ন। পারিয়া কেহ কেহ মনে করিয়াছেন জীব জড়েরই পরিণতি 
এবং কেহ মনে করিয়াছেন মানব জীবেরই পরিণতি । কিন্তু ইহ! সত্য 
নহে, কারণ জীবের প্রকৃতি জড় হইতে ভিন্ন এব মানবের প্রকৃতি জীব 
হইতে ভিন্ন। জড়ের সহিত জীবের প্রধান সম্বন্ধ এই যে জীব জড়ের 
মধ্য দিয়াই আত্মপ্রকাশ, করিতেছে এবং আত্ম প্রকাশের যন্ত্রূপে গ্রহণ 
করিতে গিয়া জীব জড়কে অতি উন্নত আকার দান করিতেছে, কারণ 
জীবশরীর জড়ের একটি শ্রেষ্ঠ পরিণতি । 

ভাব, জ্ঞান ও ইচ্ছার দ্বারা যে জীবজগৎ স্ষ্ট হইয়াছে, তাহ। মূলে 
অষ্টার জ্ঞানে মনোময়রূপে বর্তমান । যে উন্নততম জীব শ্রষ্টার স্বরূপ 
সকল যথাসম্ভব ধারণ করিতে পারে, তাহাও তাহার জ্ঞানেই রহিয়াছে। 
কিন্তু জীবক্গগৎ একটি জীব বা একটি জাতিতে পর্যবসিত নহে! শ্রষ্টা 
নিপ্নতম জীব হইতে শ্রেঠতম জীব আপন জ্ঞানে রচনা করিয়! তাহাদের 
মধ্যে আপন শ্বরপ অধিক হইতে অধিকতরূপে দান করিয়াছেন। 
একটি মাত্র জীব বা একটি মাত্র জাতি স্থটটি করিয়া তাহার অনস্তত্থ 
খর্ব করেন নাই। অসংখ্য জীবের অসংখা বৈচিত্র্য তাহার অনস্ধু 
স্বপ্রপেরই কাধ্য । কিন্ত সর্বশ্রেষ্ঠ জীবও তাহার স্বরূপ পূর্ণ ও অবিক্কৃত- 
ভাবে ধারণ করিতে পারে না। কারণ ঈশ্বরের স্বরূপ কেবল এক 
আত্মাতেই পূর্ণ ও অবিকৃত ভাবে সঞ্ারিত হইতে পারে, কিন্তু 
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জীবে আত্মা নাই। যেমন মানবের প্রাণশূ্ত মর্খর মুতি, জীবের মধ্যে 
সেইরূপ ঈশ্বরের স্বরূপ। এই করণে জীবজগৎ কখনও ঈশ্বরের 
অনস্তম্বরূপের অধিকারী হইতে পারে না এবং ইহার আদর্শও 
অনস্ত নহে। | 

ঈশ্বরের এই বুহৎ চিস্তার মধ্যে যত জাতি এবং প্রত্যেক জাতির 
মধ্যে যত জীব--নিম়তম জাতি হইতে ক্রমবিকাশের ধারায় ( ঈশ্বরের 
জ্ঞানে, কালে নহে ) শ্রেষ্ঠতম জাতি পধ্যস্ত--সকলই বিধুত রহিয়াছে । 
প্রতি জীব এই বুহৎ চিন্তার একটি অংশ এবং সকলের সহিত সম্বন্ধ- 
যুক্ত। এইজন্য প্রত্যেক জীবের অন্তরে তাহার ও সমগ্র জীবজগতের 
পূর্ণতার চিন্তা লইয়। অষ্ট৷ বর্তমান রহিয়াছেন। এই চিস্তা কালাতীত। 
কালের অধীন হইয়াই জীব ওজাতির গতি পূর্ণ ত। ও ক্রমবিকাশের 
দিকে ধাবিত হয়। 

ঈশ্বরের জ্ঞান বাস্তব আকার প্রাপ্ত হই ছে স্ইজ সহযোগে । 
কালাতীত জীবজগৎ ইচ্ছার সহযোগে বাস্তব আকার প্রাপ্ত হইয়াছে 
এবং সেই সঙ্গে কালাধীন হইয়াছে । কেৰ এই কালাতীত জ্ঞান 
কালাধীন বাস্তব আকার প্রাপ্ত হইল, তাহার একমাত্র কারণ 
ঈশ্বর ইহাকে মানবের সহিত সন্বন্ধযুক্ত করিয়াছেন। স্য্টি বাস্তব- 
আকার ও কালাধীন হওয়াতে ইশ্বর বা জীবের কোন প্রয়োজন সিদ্ধ 
হয় না। কেবল মানবকে তাহার সকল স্থষ্টির অংশভাগী করিবার জন্যই. 
তিনি এদ্ধপ করিয়াছেন । দুইটি বিষয় চিস্তা করিলে এ বিষয়ে সন্দেহ 
থাকে না। মানবাত্মা যখন স্থল শরীরবিশিষ্ট হম এবং বহুদিন, 
পর্যাস্ত আত্মার স্বরূপ বিষয়ে অজ্ঞ থাকে, তখন জীবজগৎ স্থুল আকার: 
না হইলে সে তাহ! জানিতে পারিত না। দ্বিতীয়তঃ, কাল ফা 
ঈশ্বরের চিন্ত1, তাহা! তিনি একমাআ, মানবাত্মাকেই বুঝিতে দিয়াছেন) 
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অপর কাহারও কাল সম্বন্ধে জ্ঞান নাই, কেবল কালের অধীনতা 
আছে। মানব কাল জানে এবং আপনাকে কালাধীন বলিয়াও জানে । 
সমগ্র স্থগ্ি কালাধীন না হইলে, সে তাহা সহজে বুঝিতে পারিত ন! 
এবং তাহার সহিত সম্বন্ধ রাখিতে পারিত ন|। কিন্তু যখন সে 
উন্নত অবস্থায় আপনাকে কালাতীতরূপে দেখিতে পারে, তখন 
সে কালাতীত হ্ষ্টিও বুঝিতে পারে । এই জন্য অথাৎ মানব বাস্তব ও 
কালাধীন হইয়াছে বলিয়া জীবজগতও কালাধীন হইয়াছে। এই 
স্থঙ্টি মানবাত্মার প্রতি ঈশ্বরের প্রেমের ও দানেরই অঙ্গ। 

কিন্তু ঈশ্বরও সৃষ্টিকে মানবের ন্যায় দর্শন করেন। ইচ্ছা তাহার এবং 
কালরূপ চিস্তাও তাহার । সেজন্য তিনি সৃষ্টিকে ইচ্ছাসহযোগে বাস্তব 
আকারে এবং কালক্ধপ চিস্তার মধ্যে কালাধীনরূপেও দর্শন করিয়া 
থাকেন। অতএব কাঁলাধীন বাস্তব জগৎ যেমন মানবের নিকট সতা, 
লেইরূপ ঈশ্বরের নিকটেও সত্য। এক কথায়, তিনি তাহার প্রিয় 
মানবাত্মার অধিগম্য করিবার জন্য স্থষ্টিকে তাহার ও মানবের নিকট 
সমভাবে কালাধীন করিয়াছেন। 


মানব 


. ঈশ্বরের আত্মদানের তৃতীয় বিষয় মানবাত্মা। মানবাত্মাই তাহার 
একমাত্র সহি যাহার মধো তিনি তাহার সমগ্র স্বরূপ পূর্ণ ও অবিকৃত 
ভাবে দান করিতে পারেন। ঈশ্বর যেরূপ আত্মা মানবাত্মাও 
সেইরূপ আত্মা, এবং সেই কারণে সে শ্শ্বরের স্বর্ূপের অবিরুত্তভাবে 
অধিকারী হইতে পারে । মানবাত্মার হৃষ্টির বারাই পরমেশ্বর তীহার 
আত্মদানের ইচ্ছ! সফল করিয়াছেন । 

মানবাখার হটটির বিষয় আমর! পরবস্ভী অধ্যায়ে বিস্ভৃতরূপে নী 
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করিব। এন্ষ্টির কারণের মধ্যে যেমন ঈশ্বরের আত্মদান, সেইরূপ 
তাহার প্রেম, উভয়ই রহিয়াছে । এখানে মানবাত্মার কালাতীত ও 
কালাধীন স্থষ্টি এবং মানবাত্মার সহিত কেন জৈবশরীর যুক্ত হইল, 
এই ছুইটি বিষয়ের আলোচন! করিব । 

মানব জগতে আবিভূতি হইবার পূর্বরবে কত যুগ অতীত হইয়া 
গিয়াছে যখন জড় ও জীব কৃষ্টি হইয়াছে। আমর! পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ 
করিয়াও দেখিতেছি যে আমাদের পূর্বেই জড় ও জীব বরহিয়াছে। 
বৈজ্ঞানিকের আরও বলেন প্রথমে জীব ও মানব কিছুই ছিল না, 
পৃথিবী একটা প্রকাণ্ড অগ্রিপি ছিল। কত কোটি বৎসরে তাহা শীতল 
হইয়া জীববাসের উপযোগী হইয়াছে । তাহার পর জীবের আবির্ভাব! 
তাহার পর লক্ষ লক্ষ বৎসর চলিয়া গিয়াছে, অবশেষে মানবের 
জন্ম। যদি কেহ আপত্তি করেন, ইহাতে কেবল মান্বশরীরের জন্মের 
কথা বল! হইতেছে, আত্মার কথ। নহে, তখন তাহারা উত্তর করিবেন, 
শরীরের সাহায্য ব্যতীত আত্মা প্রকৃত আত্মা হইতে পারে ন1। 

এই হইল একদিকের কথা । অন্যদ্িকের কথাও আছে। প্রথমতঃ 
যে কালের গণমাদ্ারা মানব বিশ্বস্ষ্টির পরে স্থ্ট হইয়াছে বলা হয়, 
মানবাত্মা। সন্ধে সে কালের কোন প্রভাব নাই। কারণ কাল 
ঈশ্বরের চিস্তা এবং ঈশ্বর তাহার সেই চিন্ত। মানবাত্মায় চিন্তারূপে: 
সঞ্চার করিয়াছেন। ইহা বাতীত কালের আর কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব 
নাই। অতএব মানবাত্মা বিশ্বের পূর্বের বা পরে সৃষ্ট হইয়াছে, ইহা 
বল! যাইতে পারে না, কারণ আত্মা কালের অতীত 1 দ্বিতীয়তঃ) 
বিখবস্থটি ও জীবস্ৃষ্ট গ্রপজে আমরা দেখিয়াছি যে বিশ্ব ও জীব বাস্তার্‌ 
আকার প্রাপ্ত হইয়াছে ঈশ্বর "ও মানবাস্মার সমভাবে অধিগম্য হইবার 
সন্ত। তাহা না হইলে সৃষ্টির বাস্তব আকার দান করিয়া কালের: 
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অধীন করিবার কোন প্রয়োজন ছিল না। অতএব মানবাত্ম! যদ 
না থাকে, তবে স্থির কারণ থাকে না। অন্ততঃ এই পর্য্যন্ত বলা 
যাইতে পারে, বিশ্ব, জীব ও মানব একই কালে জষ্টা তাহার আপন- 
জ্ঞানে সৃষ্টি করিয়াছেন। বাস্তব স্থটিতে তাহার পূর্বাপর থাকিতে 
পারে। তৃতীয়তঃ, মানুষ যখন গভীর উপাসনার মূহূর্তে ঈশ্বরকে অনুভব 
করে, তখন ষে দেখিতে পায় যে এমন কোন কাল ছিল না যখন 
গে ঈশ্বরের সঙ্গে ছিল না এবং এমন কোন কাল থাকিবে না যখন 
সে ঈশ্বরের সঙ্গে থাকিবে না। সে কালাভীত ঈশ্বরের সহিত কালাতীত 
ভাবে যুক্ত হইয়া অস্থুভব করে যে অনাদিকাল প্রবাহিত স্থষ্টি চিরদিনই 
তাহার সম্মুখে রহিয়াছে । 

এই উভয় মতের মীমাংসা করিতে হইলে আমাদিগকে শরীর ও 
আত্মাকে ভিন্ন করিয়! দেখিতে 'হইবে। মানবশরীর সৃষ্ট হইয়াছে 
জীবজগতের একটি স্তরে এবং জড়স্থট্টির অনেক পরে । ইহ] জীবের 
সমপধ্যায়, ঈশ্বরের জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছানমষ্টি এবং কালের অধীন। কিন্তু 
যানবাত্মা তাহা নহে, ইহা একটি স্বতন্ত্র স্যষ্টি-__ঈশ্বরের ক্ষুদ্র ও অপূর্ণ 
রূপ। মানবাক্সা! যে ঈশ্বরের ঘর] স্থষ্ট, এ বিষয়ে সন্দেহ করিবার 
কারণ নাই। কারণ ক্ষুদ্র বস্তুর উৎপত্তি ও স্থিতির কারণ কখনও 
তাহার মধ্যে থাকিতে পারে ন!, সে কারণ--অনস্ক পরমেশ্বর | 
আমাদিগের আধ্যাত্মিক অন্থভূতিও বলে, আমর। ঈশ্বর হইতে 
উৎপন্ন, কিন্তু চিরকালই তাহার সঙ্গে আছি। কিন্ত মানবাত্ম! সগ্রির 
কোন কাল নাই- ইহা! পাথিব কালের অতীতলোকে বা যে অবস্থায় 
কাল নাই সেই অবস্থায় স্থষ্ট হইয়াছে । ছুইটি কারণ ইহা আরও 
প্রথা করে। প্রথম কারণ, ঈশ্বর ভাহার আত্মদানের ক্ষেত্ররপে জড় 
৬৪ জীব আপন জ্ঞানে রচনা করিয়াছেন এবং চিরকালই ইহ! তাহার, 
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জ্ঞানে বর্তমান । সেইরূপ আত্মদানের প্রকৃষ্ট ক্ষেত্ররণে তিনি মানবাত্বা 
সৃষ্টি করিয়াছেন এবং তাহাও তাহার জ্ঞানে চিরদিন বর্তমান রহিয়াছে £ 
এই ত্রিবিধ সৃষ্টির কোন সৃষ্টির মধোই কাল নাই। আমরা আমাদের 
কালের জান লইয়া! ইহা বুঝিতে পারি না এবং কালের দ্বারাও ইহ! 
ব্যাখ্যা করা যায় না। অন্তর কিন্তু গভীর ধ্যানের মূহূর্তে অনুভব, 
করে যে আমরা ঈশ্বর দ্বারাই স্থষ্ট, কিন্তু স্বতগ্ত্র হইয়াও কালে 
তাহার সহিত চিরবর্তমান। দ্বিতীয়তঃ, যখন ঈশ্বর জড় ও জীবকে 
বাস্তব আকার দ্বান করিলেন, তখন মানবাত্মার অধিগম্য করিবার 
জন্যই স্যষ্টি করিলেন । কিন্তু মানবাত্বা ন! থাকিলে মানবাত্মার অধিগমা 
হইবার কোন অর্থ থাকে না। অতএব স্যষ্টির আদিতে মাঁনবাত্মার 
বর্তমানতা স্বীকার ন! করিলে স্থষ্টির কোন ব্যাখ্যাই হয় ন!। 

কিন্ত আত্মা কি ভাবে ঈশ্বরের মধো ছিল? ইহা জানিতে হইলে 
আমাদিগের আত্মাকে কালাতীত করিয়া দর্শন করিতে হইবে । আদ্শ 
সম্মুখে অন্ত হইয়া! রহিয়াছে, তাহ! আয়ত্ব করিবার জন্য মানব দীর্ঘ 
পথে ছুটিতেছে। কিন্তু ধ্যগথের সমগ্র কাল ঘদি লোপ করিয়া 
দেওয়া যায়, তাহা হলে আমর বুঝিতে পারি য়ে আদর্শের সহিত 
আমরা এক । আদর্শ ঈশ্বরের স্বন্ধপ বা আত্মঙ্ছান। অতএব আদর্শের 
সহিত এক হয়া যাওয়৷ অর্থ ঈশ্বরের স্বরূপ বা আত্মজ্ঞানের সহিত 
এর হইয়া! যাওয়া, যদিও ঈশ্বরের জ্ঞান. সে অবস্থায় আমাদিগের না 
থাকিতে পারে। কিন্তু তথাপি মানব ও মানবের মধ্যে যে ভিন্নতা 
আছে, তাহ! আমাদের জ্ঞান হতে দূর হয় না,_আদর্শের সহিত 
যেমন একত্ব অনুভব, করি, সকল মানবের সহিত সেরূপ একত্ব অনুভব 
করি না। এবই লঙ্ষা আমাদের সকলের, একট প্রাণসাগরে আমর 
দিমজ্দিত, তথাপি মানর বহু ও পরপ্পর হইতে ভিন্ন । ঈশ্বর কালাড়ীত 


৯২ ্রশ্থজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


লোকে আমাদের যেব্ধূপ তৃষ্টি করিয়াছেন, তাহা এইরূপ । মানব 
বছ ও ক্ষুত্ব। কিন্তু একদিকে বহু হইলেও অন্যদিকে একই পরমেশ্বরের 
'আত্মজ্ঞানে এক হইয়াছে । 

তাহা হইলে প্রশ্ন উপস্থিত হয়, মানব কেন সংসারে স্ুুলদেহ ধারণ 
করিয়া কালাধীন হইয়াছে? ইহার কারণ আমরা পরের অধ্যায়ে 
বিস্তৃত ভাবে বর্ণনা করিব। এখানে সংক্ষেপে এই পধ্যস্ত বলা যাইতে 
পারে যে ঈশ্বরের প্রক্কৃতিবিশিষ্ট স্বাধীন মানবাআস! স্বেচ্ছায় ঈশ্বরের 
দান গ্রহণ ,না করিলে তাহার প্রেম সার্থক হয় ন৷ এবং আত্মার 
পক্ষে গ্রহণেরও স্বাধীনতা থাকে না; ইহা! ব্যতীত ঈশ্বরের সহিত 
একভাবাপন্ধ না হইলে ম!নব ঈশ্বরের দানের প্রকৃত ব্যবহার করিতে 
পারে না। ঈশ্বরের দান সকল দিকে সার্থক হয়, যদি মূলে মানবের 
দাতার প্রতি ভক্তি বা প্রেম থাকে। কিন্তু ভক্তির সাধন কালাতীত 
লোকে সষ্টব নহে বলিয়া ঈশ্বর মানবাত্মাকে কালাধীন করিয়াছেন। 
কালাধীন করিবার প্রণালী, আত্ম। হইতে আত্মার আদশকে স্বতন্ত্র 
করিয়া তাহ। লাভ করিবার জন্য গ্রধাবিত করা । কিন্তু সে আদর্শ তিনি 
আত্মার অন্তরেই রাখিয়াছেন। আমর! পরে দেখাইব, এই উদ্দেস্থয 
সাধনার জন্ত তিনি আত্মাকে জৈবদেহের সহিত যুক্ত করিয়৷ দিয়াছেন। 

স্থ্টির ভিন্ন ভিন্ন স্তরে ঈশ্বর ভিন্ন ভিন্ন মানবাত্মাকে দেহের সহিত 
যুক্ত করিয়! দিয়াছেন। মানুষ ভূমিষ্ঠ হইয়। বিশ্বকে নূতন ভাবে দেখে 
এবং ক্রমে আত্মিক-সম্পর্দে বৃদ্ধিগ্রাপ্ত হইতে থাকে । তখন সে 
আপনার গ্ররুত ভবনের আদর্শ অনুভর করে, যদিও মে আদর্শ 
জীবনে অধিগত হইতে বন্থকাল অতীত হয়। এইরূপে আপন হ্বব্ূপের 
আভাষ পাইয়া সে অনুভব কষে তাহার আদর্শ জীবন কালাতীত এবং 
সুগধুগাস্তরের স্ষ্টি তাহারই জন্ত লঞ্চিত হুইয়! রহিগ্নাছে। 
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দ্বিতীয় বিষয়, টজৈবদেহের সহিত মানবাত্মার সন্বন্ধ। মানবের 
বস্তগত আকার যে টৈবদেহ হইবেই, ইহা বল! যাইতে পারে না। 
যেমন ইচ্ছার সহযোগে জড় বাস্তব আকার গ্রাপ্ত হইয়াছে, সেইরূপ 
মানবাত্মাও ইচ্ছার সহযোগে তাহার অনুরূপ আকার প্রাঞ্ধ হইতে 
পারিত। কিন্তু শষ্টা সমস্ত সৃষ্টির অংশরূপে মানবকে স্যক্টির সহিত যুক্ত 
করিয়! দিয়াছেন। সেকারণে মে জব দেহের সহিত যুক্ত হইয়া 
বিশ্বের অঙ্গীভূত হইয়াছে । কিন্তু ইহা! অপেক্ষা আরও প্রকৃষ্টতর: 
কারণ রহিয়াছে, নিযে তাহ বর্ণনা করিতেছি । 

জীব দ্েহময়, যে দেহ ঈশ্বরের জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছার সমন্বয়ে ত্থষ্ট ।. 
কিন্তু জীব আত্মাহীন, যদ্দিও অনেক পরিমাণে আত্মিক ধন্মাবিশিষ্ট।,ভীব 
, বিশ্বকে জানিতে পারে, বিশ্বকে আপন কাজেও লাগাইতে পারে, কিন্তু, 
যে জানিবে ও কাজে লাগাইবে, তাহা প্রাণবিশিষ্ট শরীর, আত্মা 
নহে। মানবের মধ্যে যে শক্তি শরীরের অতীত আত্মার মধো আমরা 
অনুসন্ধান করিয়! থাকি, জীবে তাহ শরীরে নিহিত ! এক কথায়, 
জীব শরীর দ্বারাই সকল জানে ও করে, এ কারণে শরীরই ইহার এক- 
মাত্র অস্তিত্ব । এ কথা পূর্বেও আমরা বলিয়াছি। 

মানবাত্মা যখন আদর্শ হইতে ভিন্ন হইয়। জন্মগ্রহণ করে, খন সে 
নিতান্তই দীন। তাহাকে জগতের সহিত পরিচয় করিয়া দিবার অন্য 
একজন সাহাষ্যকারী চাই। এই সাহাধ্যকারী জৈব শরীর । জৈব' 
শরীর শিশু আত্মমকে বিশ্বের সহিত পরিচয় করাইয়! দিবার জন্ত, 
শিক্ষকরূপে কাজ করে। কিন্তু জীবের ষত জান তাহ! কেবল শরীর 
আধারে বর্তষান থাকে, মানবের পক্ষে সে সকল জান শবীর হইতে 
আত্মায় সঞ্চিত হয়। এইয়াপে গরীরের সাহায্যে আত্মা উতরোদ্র জ্রান: 
সংগ্রহ করে। কিন্তু আত্মা পু হাই! ক্রমেই শরীরের উপর কম নির্ভর 
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করিতে থাকে। আত্মা আপনাকে বুঝিয়া ও আপন শক্তি প্রয়োগ 
করিয়া জীব অপেক্ষা বছদূর, অগ্রসর হইয়া যায়। এইরূপে শরীরের 
প্রয়োজন যত কম হইতে থাকে, ততই শরীর জরাগ্রন্ত হইয়া পড়ে, 
অবশেষে মৃত্যুকালে আত্মা ১8০৪ পরিত্যাগ করিয়া আপন পথে 
চলিতে থাকে । : 

কিন্তু শরীরের টার যোগ হেতু আত্মা আপনাকে না বুঝিতে 
পারিয়া অনেক সময়ে ভ্রান্ত, পথে পরিচালিত হয়। শরীর বা জীবের 
প্রধান লক্ষ্য আনন্দসস্তোগ, আত্মরক্ষা ও বংশরক্ষা | বিশ্বকেও সে এই 
প্রয়োজন সাধনের উপায় বলিয়া মনে করে। যে আত্মা জীবের স্তায় 
আপমাকে কেবল শরীরধন্দ্ী বলিয়া' জান করে-_জীব যেমন আখ্মা 
বলিতে শরীর বুঝে, মানবও সেইরূপ আত্মা বলিতে যখন শরীর বুঝে-_ 
'তখন সে ইত্বর জীবের ন্তায় কাজ করে এবং ইতরজীবের ন্যায় জীবন 
ধারণ করে। আত্মার যাহ! কিছু উন্নত শক্তি সে লাভ করিয়াছে, তাহা 
"জৈব উদ্দেশ্যে ব্যবহার করে, সেজন্ত সে জীবের মধ্যে শ্রেষ্ঠ জীৰ 
ব্যতীত আর কিছু থাকে না। আত্মার যহৎ এশ্ব্্য তখন তাহার 
নিকট 'অদ্ধকারাচ্ছন্ন । ইহা হইতে মুক্তিই তাহার কল্যাণ। 
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মানব-সৃষ্ি 


ঈশ্বরের আত্মদানের ইচ্ছা মানবন্থপ্টির একটি কারণ হইলেও ঈশ্বরের 
প্রেমই তাহার প্রধান কারণ। 

প্রেমের স্বরূপ কি ? সহজ কথায়, প্বেচ্ছায় অপরের সহিত 
আপনাকে মিশাইয়। দিবার ইচ্ছার নামই প্রেম । প্রেম জীবনের সর্বব- 
শ্রেষ্ঠ প্রেরণা, কারণ প্রেমের বশে মানব প্রত্িদানের কোন আশা ন। 
করিয়া আপনার সমগ্র জীবনও সমগ্র সম্পদ অপরকে দান করিতে 
চাহে । কিন্তু প্রেমের সহিত প্রিয় ব্যক্তির মঙ্গল আকাজ্ষাও 
অবিচ্ছেদীভাবে যুক্ত রহিয়াছে। পূর্ণ প্রেম অপরকে সর্বস্থ দান 
করিবার জন্য ছুটিয়। যায়, কিন্ত যেখানে অপরের অমঙ্গল হইতে পারে, 
সেখানে আপনাকে রোধ করিয়! থাকে; সেইবূপ অপরের মঙ্জল করিবার 
জন্য সকল কষ্ট আনন্দের সহিত বহন করিয়! থাকে । এই স্থানেই 
প্রেমের স্বাধীনতা । 

কত প্রেমের প্রেম ব্যতীত "জন্য কোন উদ্দেশ কি পারে 
না, কারণ প্রেম সম্পুর্ণ ই অহেতুকী। প্রেমের মধো আপনার লাভক্ষতি 
গণনা, আশা, স্থখ ব' ব্য কোন উদ্দেস্ঠ থাকিলে, তাছণ প্রেমধিরেধী । 
ক্রয় বিক্রয়ের কোন গন্ধ খাক্ষিলে সেখানে প্রেম থাকে না । প্রেমে আনন্দ ' 
আছে, ইহ! প্রেমেরই ধর্শ, কিছ ইহা প্রেয়ের. লক্ষ্য বা পরিপাম নহে । 
আনন্বলাভ; প্রেমের উদ্োঠ হইলে, শ্রেষ, বার্থযুক্ত হইয়া পড়ে৷ ইছা 
প্রকৃত প্রেষ লহে, কার প্রেমের সহিত স্বার্থপরতা থাকিতে পায়ে, না? ৫ 
প্রেমিক প্রিয় ব্যক্ির. প্রেম আকা করে, ইহার অর্থ প্রেমের দান: 
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অপরে সহজে ও স্বাধীনভাবে গ্রহণ করুক। ইহার অধিক হইলে__ 
অপরে তাহার মধ্যে আপনার সত্ব। মিশাইয়৷ দিউক, এ আকাজ্ষা 
থাকিলে-_প্রেম স্বার্থপরতা হইয়। পড়ে। ইহা আপনাকে বড় করিবার 
ইচ্ছা, দান করিবার ইচ্ছা নহে--ইহ। প্রেমের ধন্ম নহে। এক কথায়, 
প্রেমে একে অপরের মধ্যে হারাইয়াই বাচিয়।৷ থাকে । 

প্রেমের এই সকল লক্ষণ হইতে স্পষ্টই প্রতীয়মান হইবে যে ছুইটি 
স্বাধীন আত্মা ব্যতীত প্রেমের অস্তিত্ব সম্ভব হয় না। ইহাতে মিলন 
বা একত্ব আছে, কিন্তু তাহাদ্বারা কাহারও মৃত্যু বা অস্তিত্বের লোপ 
হয় না। প্রেমে দুই ব্যক্তির মধ্যে একত্বের সকল লক্ষণ বর্তমান থাকে» 
কিন্ত কাহারও ব্যক্তিত্বের লোপ হয় না। 

ঈশ্বর পূর্ণ প্রেম স্বরূপ। তাহার শক্তি এমন অসীম যে তিনি 
ঘ্টাহার স্বরূপ রোধ করিতে পারেন । কিন্তু ইহাদ্বারা যেন কেহ একথ। 
না বুঝেন যে'তিনি ইচ্ছা করিলে অনস্ত না হইয়া ক্ষুত্র হইতে পারেন, 
প্রেমিক না হইয়া! প্রেমহীন হইতে পারেন, পুণ্যবান না হইয়া অন্তায় 
কাজও করিতে পারেন। আপনার মধ্যে আপন ত্বরূপ খর্ব করিলে 
তাহাতে বিনাশ ও পরিবর্তনের সম্ভাবনা থাকে, অনস্ত ঈশ্বর সম্বন্ধে 
এ কথা কখনও হইতে পারে না । কিন্ত তিনি অপরের নিকট আপনার, 
শ্বব্ূপ দান ব! প্রকাশ করা বিষয়ে আপনাকে সংযত করিতে পারেন । 
সুষ্রি ঘাকিলে, সকল স্বরূপ সম্বদ্ধেই একথ] বল! যাইতে পারে। কিন্তু 
স্থপ্টির কারণ অনুসন্ধান করিতে গিয়া আমরা বুঝিতে পারি যে বাহ 
বিষয় না হইলে ঈশ্বরের জ্ঞানের কোন ক্ষতি হয় না, কারণ ঈশ্বরের জ্ঞান 
আত্মজান। সেইরূপ বাহ বিষয় না থাকিলে পুণ্য, আনন্দ ইত্যাদি 
কবরনূুপেরও কোন ক্ষতি হয় না। কিন্ত আত্মদান 'ও প্রেম খিভীয় বস্ত 
যা ব্যক্কি বাভীত কেবল কল্পনাগত ও অসম্পূর্ণ থাকিয়া যায়। 
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তাহা হইলে কি বলিতে হবে যে যতদিন ঈশ্বর মানবাত্ম। সৃষ্ট 
করেন নাই, ততদিন তাহার প্রেম ছিল না,_মানব কৃষির সহিষ্ত 
তাহার প্রেম জাগ্রত হুইয়াছে, যেমন সন্তান ভূমিষ্ঠ হইলে জননীর 
হৃদয়ে সম্ভানন্েহ জাগ্রত হইয়া উঠে? না, তাহা বল। যাইতে পারে 
না, কারণ ঈশ্বরের কিছু হইবার নাই, তিনি অনার্দিকাল হইতে 
পরিপূর্ণ । মানব সৃষ্টি করিবার পরে তিনি প্রেমময় হইয়াছেন বলিলে 
কালাতীত পরমেশ্বরকে ক্ষুদ্র ৰস্তর ন্যায় কালের অধীন মনে 
করিতে হয় । 
প্রকৃত পক্ষে জীব ও জড় সম্বন্ধে যেমন একটি কালাতীত সৃষ্টি ও 
একটি কালাধীন স্ষ্টি আছে, মানবাত্মা সম্বদ্ধেও' সেইরূপ একটি 
কালাতীত ও একটি কালাধীন স্ষ্টি আছে। প্রথমতঃ আমরা 
কালাতীত সৃষ্টির বিষয় বর্ণনা করিতেছি । 
ঈশ্বর কালের অতীত লোকে তাহার প্রেমের বন্তর্ূপে অসংখা 
আত্মা স্থষ্টি করিয়াছেন। আত্মার উপাদান জড় ও জীবের সভায় 
ঈশ্বরের কোন স্বরূপ নহে। আত্ম! তাহার সত্তা হইতে উৎপন্ন এবং 
তাহারই ক্ষুত্ধ আকার । কোন স্থষ্ট আত্মা অনস্ক 'হইতে পারে ন1,* 
কারণ একাধিক অনন্ত সপ্ত! থাকিতে গারে না। আম্মা সকল তাহার 
অংশও নহে, কারণ ঈশ্বরের একত্ব অবিভাজ্য এবং অংশহীন.। আসা 
আত্মা ত্য দ্বারা তাহার অনস্তত্বের কিছুয়াতর খর্ব, হয় না, কারণ অনন্ 
অনিঃশেষিত। আত্মা. লকলের, পূর্গ স্বরূপ ঈশ্বরের আত্মজান,. কারণ, 
ঈশ্বর তাহার অয শরপ হার পের বন্ধকে .দান করিয়াছেন? 
কিন্তু এই দানে ফাঁধাবীর বিশেষ্য ।আছে__তিনি প্রেমের স্বারা, সী 
নায় রহিত এফ করিয্ঠাার সরা সরপ এপি 
আদান যি চাছেন: কেন পুরণ নাভাহার: 
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সকল স্ষিও প্রত্যেক আত্মার পক্ষে তাহারই ন্যায় সমানাধিকারী 
করিয়াছেন । পিতৃসম্পর্দ আপনার, ইহা না বলিতে পারিলে সম্ভানের 
সম্তানত্ব থাকে না; অতএব অআঙ্টা মানবাত্মাকে তাহার সকল 
সম্পদের অধিকার দিয়াছেন। মানবাত্মা সকল একদিকে ভিন্ন ভিন্ন 
হইলেও একই ঈশ্বরের স্বরূপ সকলের জীবন ও অবলগ্বন বলিয়া সকলেই 
অপর দকে এক। 

আমর] ধর্মদজীবনের অভিজ্ঞত। হইতেও এই সত্য অনুন্ভব করিয়া 
থাকি। আদর্শের সহিত যখন আমর। একত্ব অনুভব করি এবং আদর্শ 
যে ঈশ্বরে আশ্রিত ইহাঁও যখন অনুভব করি, তখন দেখি যে ঈশ্বরের 
বক্ষে আমর! আশ্রিত রহিয়াছি। আমাদের সসীমতা ও উৎপত্তি 
কখনও বিশ্বৃত হই না, তথাপি ঈশ্বরের সহিত একত্ব অনুভব অক্ষুণ্র 
থাকে। যখন ঈশ্বর আত্মাতে প্রকাশিত হন, তখন আত্ম! অনুভব 
করে ষে এমন কাল কখনও ছিল না, যখন সে ঈশ্বরের সঙ্গে ছিল ন! 
এবং এমন কাল থাকিবে না, যখন দে ঈশ্বর হইতে বিচ্যুত হইবে। 
তাহার সহিত আত্মার সন্বন্ধ কালাতীত। আমরা আরও অনুভব করিয়া 
থাকি যে প্রত্যেকের সহিত তাহার ব্যক্তিগত সম্বন্ধ, সে সম্বন্ধের মধ্যে 
আর কাহারও স্থান নাই। তাহার স্থষ্টিতে অসংখ্য আত্মা থাক! 
সন্বেও অনুভব করা যায় যে তাহার সমগ্র জ্ঞান, সমগ্র দৃষ্টি, সমগ্র প্রেম 
একমাত্র আমারই উপরে পতিত রহিয্লাছে। সকল মানবাতআ্মার অন্তর 
হইতেও তিনি আমাকেই দেখিতেছেন। যখন দেশে ও কালে 
তাহার স্যষ্টি প্রসারিত করিলেন, তখনও সমগ্র স্থপ্টির মধ্য দিয়া 
আমাকেই তিনি দেখিতেছেন। আমার সহিত তাহার যে কালাতীত 
সম্বন্ধ, তাহা দেশ ও কালের মধ্য দিয়াও প্রবাহিত হইতেছে। 

এই হইল কালাতীত স্থষ্টি। কিন্তু এ হ্হির একটি অভাব আছে। 
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ঈশ্বর আত্মাকে তাহার সকল ম্বরূপ দান করিয়াছেন সভা, কিন্তু আত্মা 
যদি ব্যক্তিত্বহীন বস্ত হইত, তাহ হইলে সে ইচ্ছা করুক ব1 না করুক, 
এ দান তাহার জীবনে সার্থক হইত। কিন্ত আত্মাকে তিনি তাহার 
প্রেমের বস্তরূপে তাহারই হ্যার স্বাধীন ও আত্মজ্ঞানসম্পন্ন ব্যক্তি করিয়! 
স্ষ্টি করিরাছেন। আত্মা যে পধ্যস্ত জ্ঞানের দ্বার1 বুঝিকা স্বাধীনভাবে 
তাভার স্বরূপ গ্রহণ না করে, সে পধ্যস্ত তাহার আত্মদান পূর্ণ হয় না 
এবং প্রেমও সার্থক হয় না। গ্রহণ করিবার উপায়, আভা হকি 
সসগু প্রাশল্ান্ত্রা! উম্বক্রত্্, ীক্তি ক্লে । ভক্তিদ্বারা 
সে ঈশ্বরকে আপনার জীবনের সার বলিয়৷ গ্রহণ করিতে পারে, 
তাহার স্বরূপ আপনার স্বব্ধপ বলিয়! জ্ঞান করিতে পারে এবং তাহার 
জনকে আপনার জন বলিয়া অনুভব করিতে পারে। প্রতি আত্মাতে 
এই ভক্তি প্রতিষ্ঠিত করিবার জন্যই কালাধীন স্যঙি। ভক্তি তাহার 
প্রেম-লীলারই এক অংশ, কারণ আত্মাতে ভক্তি জাগ্রত হইলে তাহার 
প্রেম ও দানের আকাঙ্া সার্থক হয়। অতএব মানবজীবনের উদ্দেষ্ 
ঈশ্বরে ভক্তি। কিন্তু এ ভক্তি কেবল আনন্দ নহে,-ইহ]1 সহজ, সরল, 
জীবন প্রদ, ঈশ্বরে আত্মবিলোপফারী এবং মানবে গ্রীতি ও শুভাম্ুধ্যায়ী 
ভক্তি। | 
এখন আমরা কালাধীন সৃষ্টির বিষয় বর্ণনা করিব। ভক্তিদ্ধার। 
ঈশ্বরের সহিত এক হইয়। তাহার শ্বন্ধপ সকল লাভ করিতে হইবে 
বলিয়া তিনি আত্ম। হইতে তাহার পূর্ণ তম জীবন--আদর্শ বা ঈশ্বরের 
আত্মজঞান-_শ্বতস্্র করিয়া আত্মার সঙ্জেই রাথিয়া দিয়াছেন। সাতার 
পূর্ণতম জীবন তাহার -লর্জেই আঁছে, কিন্তু তাহা অনধিগত্ভ। এই. 
জীধম হইতে বিচ্ছিন্ন হইস্া "ান্মা আপনার মধ্যে অতি, দীন ও 
অধিকাশিত থাকে ।  অবিকাশিত আত্মাকে কালাদীন করিয়া পরিধি 


১৩৬ ত্রন্ষজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


করিবার জন্যই তাহাকে মানবরূপে স্যত্টি। কালও ঈশ্বরের জ্ঞান । 
অতএব তীহার জ্ঞানের মধ্যেই দানবের স্বাধীনভাবে পূর্ণত! প্রাপ্ত 
হওয়াই স্থির লক্ষ্য । 

এই উদ্দেশ্তেই যে আত্ম। উন্নততম জীবশরীরের সহিত যুক্ত হইয়। 
মানবরূপে স্থষ্ট হইয়াছে, ইহা আমরা পূর্ব্বে বর্ণনা করিয়াছি । মানব 
বহুদিন পধ্যস্ত শরীর ও আত্মার মধ্যে ভিন্নত। বোধ করিতে পারে 
না। সে কারণে সে কেবলমাত্র শারীরক বৃত্তির দ্বারাই আপনাকে 
পরিচালিত করে। কিন্ত আত্ম। যে আপন প্রভাব বিস্তার করিতে 
চেষ্টা করিতেছে, তাহা এ অবস্থায়ও দেখা যায়--বিবেকের বাণীর 
জ্ঞানে ও বিবেকের সংগ্রামে । ক্রমে আত্ম। আপনাকে বুঝিতে পারে, 
আত্মন্ব্ূপবিহীন শারীরিক ধশ্ম ও আত্মন্বরূপের অনুগত শারীরিক 
ধশ্মের মধ্যে ভেতর করিতে পারে। বিশ্ব ইক্ড্রিয়ের নিকট যে ভাবে 
প্রকাশিত, আত্মার চক্ষুর দ্বার! তাহা অপেক্ষা অনেক অধিক ও অনেক 
নৃতন ভাবে দেখিতে পায়। মানবকেও আত্মার দৃষ্টিতে নৃতন ভাকে 
দেখিতে পায়। ক্রমে সে ঈশ্বরকে বুঝে, তাহার বাণী শ্রবণ করে, 
জীবনের আদর্শ হইতে তাহার ইচ্ছা বুঝিতে পারে । জ্ঞানের দ্বারাই 
হউক অথব! ছুঃখ বিপদ সংগ্রামের মধ্যে ঈশ্বরের করুণ! দেখিয়াই 
হউক, ক্রমে তাহাকে ভালবাসিতে আরম্ভ করে। 

নিজে কালাধীন হইয়াও যে মুহূর্ে মানব আত্মগ্রতিষ্ঠ হইয়! 
অন্তরের অসীম আদর্শের সহিত আপনার একত্ব অন্গভব করে, অথব! 
যে মুহূর্ডে সে স্বেচ্ছায় গ্রীতির সহিত ঈশ্বরের চরণে আত্মসমর্পণ করিয়া 
তাহার ম্বরূপ আপনার ম্বদূপ বলিয়! গ্রহণ করে, সে মুহূর্তে সে অন্গভব 
করে যে সেকালের অতীত, শরীর স্যষ্টির সহিত নে স্থষ্ট হয় নাই 
এবং শরীর ধ্বংস হইলেও তাহার ধ্বংশ হইবে না। কিন্তু প্রেম 


মানব হ্ষি ১০১ 


চিরস্থায়ী না হইলে এ অনুভূতি চিরস্থায়ী হয় না। সমগ্র হৃদয়ের 
প্রীতি ঈশ্বরকে দান করিয়া প্রেম চিরস্থায়ী করিতে পারিলে এ অনুভূতি 
চিরজাগ্রত থাকিতে পারে। 

এখানে ইহা! পুনরায় বল! প্রয়োজন যে প্রেম বা ভক্তি বলিতে 
অনেকে ঈশ্বরের অন্ুভৃতির জন্য ব্যাকুলতা এবং তাহার সম্তোগে 
আনন্দ পর্যাস্ত বুঝিয়া থাকেন । বাস্তবিক তাহা প্রেম নহে। প্রেম 
ঈশ্বরের চরণে শ্বেচ্ছায় আপনাকে অর্পণ এবং ঈশ্বরের সকল ম্ববূপ 
আপনার বলিয়! গ্রহণ। ইহাতে আনন্দ আছে, কিন্তু আনন্দ প্রেমের 
লক্ষ্য বা পরিণতি নহে। 

অতি অল্লসংখ্যক মানবের পার্থিব জীবনে ইহ পূর্ণ হইয়া থাকে 
এবং আরও অল্পসংখ্যক মানবের জীবনে ইহা স্থায়ী হয়। কিন্তু এ 
দিকে শরীরের কাজ শেষ হইয়া যায় এবং তাহার বিধি অনুসারে তাহা 
জরাংগ্রস্ত হইয়! ধ্বংশ হইয়া যায়। তখন আত্মার উপায় কি? উপায়-_ 
ঈশ্বর পরলোক হ্ৃষ্টি করিয়! মৃত্যুর পরেও আত্মার উন্নতির ব্যবস্থা 
করিয়াছেন। পরলোকের কথা আমরা পরবর্তী অধ্যায়ে বর্ণনা করিব। 
এ অধ্যাস্সে সর্বশেষে আমাদের দুইটি বিষয়ের আলোচনা করিতে হইবে 
_ মৃত্যুর পরে আত্মার সহিত কোন শরীর যুক্ত থাকে কিনা, এবং 
আত্ম! পুনরায় পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করে কিনা । 

মানব জড় ও জীবের পরে এ পৃথিবীতে আবিভূত হইয়াছে বলিয়া 
মানবাত্মার সহিত যে সমগ্র হ্যষ্টির গভীর সম্পর্ক তাহ] মিথ্যা হয় না। 
ঈশ্বর মানবকে ভালবালেন, এ ভালবাসা বিশেষ কালে বা বিশেষ 
অবস্থায় বদ্ধ নহে। তীহার সমগ্র হৃদয় যেমন তাহার প্রেমে পূর্ণ, 
সেইক্ধপ তীহার সকল কার্ধা ও সকল হৃষ্টি সেই প্রেমে অঙ্গরঞ্রিত। 
অনপ্ত কালে অনন্ত হি মানবের জন্য তীহায় প্রেম বহন করিতেছে। 
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যেমন প্রেমের বশে তিনি তাহার সমগ্র স্ষ্টি তাহার প্রিয়জনকে দিয়া 
রাখিয়াছেন, সেইকপ স্ষ্টির মধ্য দিয়। তাহার সহিত সম্বন্ধ রাখিয়াছেন। 
তীহার স্থন্দর রচনা তাহাকে দেখাইতে চাহেন, যে সঙ্গীত তিনি 
বিশ্বের মধ্য দিয় গাহিতেছেন, তাহা তাহার প্রিয়জনকে শুনাইতে 
চাহেন এবং তাহার সহিত সুর মিলাইয়! গাহিতে আহ্বান করেন। 
এই গন্য স্থির একটি মুখ তাহার প্রিয়ঞ্জনের দিকে ফিরান রহিয়াছে । 
এই প্রিয়জন কে? ইহা প্রত্যেক মানবাতা। গভীর উপাসনার 
মুহূর্তে এই অনুভূতি আমাদের হইয়৷ থাকে । মানব দেখে যে ঈশ্বরের 
সমগ্র প্রেম, সমগ্র দৃষ্টি, সমগ্র মঙ্গলাকাজ্ষ!, একমাত্র তাহার দিকে 
গ্রবাহিত। সকলেরই এই একই অনুভূতি হয়। ইহ হইতে আমর] 
বুঝিতে পারি যে মানবাত্ম! কালাতীত এবং কালাতীত হইয়া সে 
কালাতীত ও কালাধান উভয় ত্যাষ্টর সমগ্র বিষয়ের দ্রষ্টা। মানবাত্মা 
চিরদিনই কালাতীত, কারণ কাল তাহার চিন্তা । মানব আপনাকে 
শারীরিক জীব মনে করে বলিয়াই কাঁলাধীন হয়, কিন্তু ঈশ্বরের 
সহিত বা আদর্শের সহিত যুক্ত হইলে মে আপনাকে কালাতীত বূপে 
দেখিতে পায়। 

কিন্তু তাহার শরীর জড় স্থট্টির বু পরে এবং জীবের উন্নতি 
প্রবাহের একটি প্রান্তে গঠিত হইয়াছে। তাহার পরে অজস্র 
মানব জন্মগ্রহণ করিতেছে। শুধু এই পৃথিবীতেই নহে, আকাশের 
মধ্যে আরও কত পৃথিবীতে এইরূপ হইতেছে । এই পুথিবী স্ষ্টি হইবার 
পূর্ব কত পৃথিবীতে মানব বাস করিয়াছে, তাহা কে জানে? কিন্ত 
যে পৃথিবীতেই সর্বপ্রথমে মানব আবির্ভূত হউক, জড় ও জীবের পরে 
ঘে তাহার আবির্ভাব, ইহা অস্বীকার কর যাইতে পারে না। কিন্ত 
ইহাতে হৃষ্টির উদ্দেশ্টের কোন বাধা হয় না, কারণ মানবাত্মা কালাতীত । 
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আপনাকে কালের অধীন মনে করিয়। সে স্যষ্টির সহিত তাহার অনস্ত 
সম্বন্ধের জ্ঞান হারাইয়া ফেলে। কালান্তীত অবস্থায় আমিলেই সরল, 
সম্বন্ধ উজ্জল হইয়া উঠে। | 

মানবদেহ জড় ও জীবহৃষ্টির পরে না হইলে হৃষ্টির কৌশল বার্থ 
হইয়া! যাইত। সকল স্থটির পূর্ধবে যদি মানবদেহ স্ষ্ট হইত, তাহা 
হইলে মানব অন্যান্য স্থটটি হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়। থাকিত। কারণ হ্যগ্রির 
বিভিন্ন স্তরে যে সম্বন্ধ স্থাপিত হইয়াছে তাহার প্রণালী এই, জড় উন্নত 
হইয়! প্রাণের আবাসভূমি হয় এবং প্রাণ জড়কে আরও উন্নত করে, 
সেইরূপ জীব উন্নত হইয়৷ আত্মার আবাসডূমি হয় এবং আত্ম। জীব- 
দেহকে আরও উন্নত করে। মানবদেহ আদিতে হৃষ্ট হইলে এ সম্বন্ধ 
থাকিত না। দ্বিতীয়তঃ মানবদেহ আদিতে আবিভূর্ত হইলে, স্তর 
ক্রমোন্নতির পরিবর্তে ক্রমে অবনতি হইয় স্যষ্টি ধ্বংস প্রাপ্ত হইত। 
কারণ জড় ও জীবের যে উন্নতিধারার পরিণামের এক প্রান্তে মানব- 
শরীর গঠিত হইগ্বাছে, কাহা হইতে অপর দিকে গতি হইয়া স্থষ্টি 

ংসের দিকে যাইত । ূ 

মানবহ্ৃষ্টি সম্বন্ধে ষে প্রশ্ন অনেকের নিকট দুর্বোধ্য বলিয়া মনে হয়, 
তাহ! এই--অনস্ত সর্বশক্তিমান ঈশ্বরের স্থষ্টিতে স্বাধীন মানবাজ্মার 
সভ্/বনা কিরূপে হইবে % পূর্বে আমব। যাহা বলিয়াছি তাহারই মধ্যে 
এ কথার উত্তর রহিয়াছে । ঈশ্বর অনস্ত শক্তি বলিয়৷ তিনি আপনাকে 
আপনি রোধ করিতে পারেন। যদি তাহা না পারিতেন, তাহ 
হইলে তিনি অনস্ত শক্তি হইতে পারিতেন না। এদিকে প্রেম স্বাধীন 
আত্মার সহিত সম্বন্ধ ব্যতীত সম্ভব হয় না। সেই প্রেমের বস্তরূপে 
স্বাধীন স্বাত্মা কৃষ্টি করিবার, জ্তই তিনি আপনাকে রোধ করিয়াছেন। 
মানব কোন পথে চলিবে, তাহা ষে নিজে স্থির. করে। ঈশ্বর পুর্ব 


১০৪ ্রদ্ষজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


হইতে যদি তাহ! জানেন, তাহা! হইলে মানবের স্বাধীনত! থাকে 
না। এই জন্ত তাহা হইতে তিনি আপন জ্ঞান রোধ করেন। 
মানবের সকল শক্তিই ঈশ্বরের, কিন্তু সে শক্তি ব্যবহার বিষয়ে 
তিনি আপনাকে সংবরণ করিয়া মানবের অধীন হইয়া চলেন। 
আত্মাকে শ্বাধীনতা না দিলে তাহার প্রেম সম্ভব হয় না। সেই 
প্রেমের খাতিরে অনম্ত হইয়াও স্বেচ্ছায় অজ্ঞতা, দুর্ব্বলতা ও অপমানের 
বোঝা আপনি বহন করেন। এরূপ আত্মবিলোপের দৃষ্টান্ত আর কি 
কোথায়ও আছে? 

কিন্ত তিনি মানবকে আধ্যাত্মিক মৃত্যুর পথ হইতে ফিরাইয়া 
আনেন। ইহার প্রথম দৃষ্টান্ত, প্রতি মানবের অন্তরে থাকিয়া তিনি 
বিবেকের বাণীরূপে উপদেশ দান করেন এবং সাধুকন্মে সস্তোষ 
ও অসাধুকম্মে অসস্তোষ প্রকাশ করেন। সরল অন্থতাপে মানব 
অতীত পাপক্থ হইতে মুক্ত হইয়া সং্পথ অবলম্বন করে। 
ছিতীয় দৃষ্টান্ত, সংজীবনের সহিত পাধিব মঙ্গল তিনি যুক্ত করিয়া 
দিয়াছেন। নাধুকশ্মে পরিণামে মঙ্গল ও অসাধুকশ্মে পরিণামে 
অমঙ্গল না হইয়াই পারে না, কারণ পুণ্যন্বরূপ পরমেশ্বর বিশ্বের বিধাতা । 
এক কথায়, মানবকে স্বাধীনতা দান করিলেও ঈশ্বর তাহার মঙ্গল 
করিবার জন্য নিয়ত সজাগ রহিয়াছেন। 

পাথিব জীবনে ছুঃখ, মুত্যু, বিরহ, আপনার ও প্রিয়জনের রোগ, 
দারিদ্র, অপমান, আঘাত ইত্যাদি অনেক আছে। ইহার মধ্যে 
কতকগুলি মানৰ আপন কর্মফলে ভোগ করে, কতকগুলি ঈশ্বর 
প্রদত্ত এবং কতকগুলি অপর মানবের দ্বার সংঘটিত হয়। ঈশ্বরের 
চরণে বঙসিলে মানব বুঝিতে পারে যে তিনি ইহ! সকলই জানেন এবং 
এবং তাহার ছুঃখে তাহার সহাছুভূতি আছে | ছুঃখ প্রয়োজন হইলেও 


মানব সৃষ্টি ১০৫ 


যেমন সম্তানের ছুঃখ জননীর , প্রাণে বাজে, সেইরূপ মানবের ছুঃখও 
ঈশ্বরের প্রাণে বাজে। ঈশ্বর যদি মানবের ছুঃখ জানেন ও ছুইখের 
জন্য সহা্ুভৃতি করেন, তবে অনেক সময়ে দুঃখ হইতে মানবকে মুক্ত 
করেন ন! কেন, অনেকের মনে এই প্রশ্ন উপস্থিত হয় এবং ইহার উত্তর 
দিতে আমর! চেষ্টা করিতেছি । | 

পূর্বেব আমর] ছুঃখের তিন প্রকার কারণ উল্লেখ করিয়াছি। যে 
দুঃখ মানব আপন কর্্মফলে ভোগ করে, তাহার মধ্যে জীবন পরিবর্তন 
করিবার জন্য সহানুভূতির সহিত ঈগর মানব অন্তরে নির্দেশ দিয়া 
থাকেন। জীবন পরিবর্তন করিলেই কর্মফল জানিত দুঃখ চলিয়া যায়, 
ইহা জীবনে অনেকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। মানবের সহিত ঈশ্বরের 
ব্যবহার অপরিবর্তনীয় কাধ্যকারণ বিধির দ্বারা নিয়মিত নহে। ইহা! 
তাহার মঙ্গল ইচ্ছাদ্বারা নিয়মিত এবং মানব মঙ্গলের পথে চলিলে 
আর দুঃখ ব। শান্তির প্রয়োজন হয় না। দ্বিতীয়তঃ, ষে দুঃখ তাহার 
হাঁত হইতে প্রত্যক্ষভাবে আসে, তাহা মানবের মঙ্গলের জন্ত। ইহার 
মধ্যে অসীম পরমেশ্বরের ক্ষুত্র মানবের দুঃখের জন্য যে সহান্থভূতি 
অন্থভব কর] যায়, তাহাতে হ্বদয় শীতল হইয়া যায় এবং কৃতজ্ঞতার 
নয়ন অশ্রুনিক্ত হয়। মুলের জন্য আঘাত দিবার বড় প্রয়োজন ছিল, 
কিন্তু সে আঘাতের বেদনা তাহার প্রাণেও বাজে, ইহা যে অন্গভব 
করে, তাহার ছু'খ কৃতজ্ঞতায় পরিণত হয়। ঈশ্বরগ্রদত্ত দুঃখের 
মধ্যে একটি ছুঃখ মৃত্যু । এ জগতে মৃত্যুর পরে সাধারণ মানুষ আর 
কিছু দেখিতে পায় না। কিন্ত স্ৃত্যু পরলোকে নৃতন জীবনের দ্বার 
এবং মৃত্যুতে ঈশ্বরের সহিত মানবাত্মার সম্বন্ধ শেষ হয় না। তৃতীয়ত 
অপরের নিকট হইতে যে আঘাত পাওয়। 'যায়। তাহাও তাহার প্রাণে 
আঘাত করে। কিন্তু অভ্যাচারীর শান্তি অন্তায় কার্যের সহিতই 


১০৬ ত্রশ্থাজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


যুক্ত রহিয়াছে; তাহা শীপ্রই হউক বা বিলম্বেই হউক, প্রকাশিত 
হইবেই। তাহার রাজো অন্যায় কার্ধয করিয়া! কেহ তাহার জন্য 
কঠোর ফলভোগ ন। করিয়া! যাইতে পারে না, যদি পরিণামে অনুতপ্ত 
হইয়! জীবন পরিবর্তন না করে। কিন্তু যাহারা অত্যাচারী তাহারাও 
কাহার সন্তান এবং তাঁহার প্রেমের বস্ত। তিনি তাহাঁদেব জন্য 
আরও দুঃখিত এবং তাহাদের সংশোধন করিবার জন্য দুঃখ ও অন্তাপ 
দান করেন। যাহারা অপরের অত্যাচারে দুঃখ পাইতেছে, 
তাহাদিগের নিকট তাহার অসীম প্রেম প্রকাশ করিয়া সকল দুঃখ 
দ্র করেন। তিনি ষে তাহার অনন্ত হৃদয়ে তাহাদিগকে স্থান 
দিয়াছেন, তাহার অসীম সম্পদ তাহাদিগের জন্য উন্মুক্ত রাখিয়াঁছেন, 
এবং যাহারা! ছুঃখ দেয় তাহাদিগকে ক্ষম। করিয়া কেবল তাঁহাদিগের 
মঙ্গল চাহিতে হইবে এই মহৎ আকাক্ষ1 জাগ্রত করিয়। দেন, ইহাদ্ারা 
তিনি সকল ঢুঃখের শাস্তি দান করেন। ঈশ্বরের এট করুণ। দেখিয়া 
সকল দুঃখ তুচ্চ হুইয় যাঁয়, বরং অন্তাপ হয় যে তচ্ছ আঘাতে 
মানবেব প্রতি মঙ্গল আকাক্া ক্লান হইয়া! গিয়াভিল। ইশ্বর মানব- 
জীবনপথের এইরূপ সাথী বশিয়া ছুঃখকষ্ট ঝাড়িয়া ফেলিয়৷ মানষ 
মঙ্গলের পথে, সতের পথে, অগ্রসর হইতে পারে । দুঃখের মধো পড়িয়া! 
মান্গষ ঘদি কখনও বলে, প্প্রভৃ! আমার কিছু বলিবার নাই। আমি 
তোমার একাস্ত অধীন। ফদি তুমি আমার শরীর হইতে ট্রকরা 
ট্রকর! করিয়া মাংস কাটিয়া লও, তথাপি আমার কিছু বলিবাঁর নাই । 
তোমার জিনিষ ভূমি ঘা! ইচ্ছা বাহার করিতে পাঁর।” তখন সে 
অন্ভভব করে, ঈশ্বর তাহাকে তুলিয়া ধরিয়া বলেন, “তোকে ত আমার 
দাস করিয়া স্যট্টিকরি নাই। তুই আগার সন্তানও আমার প্রিম্ন। 
আর্মার সকল স্বর্ূপের, সকল সম্পদের, সকল চিন্তার, তুই অধিকারী 1” 


মানব স্যষ্টি ১৩৭ 


মানব তখন বুঝে ঈশ্বর তাহার প্রতি কোনদিন উদ্দীসীন বা কঠোর 
হইতে পারেন না। 

তথাপি কাহারও কাহার ৪ মনে সন্দেহ আসে, অসীম শক্তিশালী 
পরমেশ্বর অতি সহজেই জগতের সকল দুঃখ দূর করিতে পারেন এবং 
তাহার ন্যায় প্রেম ও সহানুভূতি কাহারও নাই, তবে জগতে কেন 
এত দুঃখ রহিয়াছে? ইহার উত্তরে আমরা ঈশ্বরের একটি গভীর 
উদ্দেশ্যের পরিচয় পাই । তিনি মানবকে স্বার্থপরতা! ও সক্কীর্ণতা হইতে 
মুক্ত করিয়। প্রেম ও সহান্ুভূতিতে সকল মানবের সহিত যুক্ত করিতে 
চাহিতেছেন। ইহার একটি উপায়, ছুঃখীতাপীর জন্য মানবের 
সহানুভূতি বোধ এবং অপরের মঙ্গলে আনন্দ। এইজন্য তিনি নিজে 
ছুঃখীতাপীর প্রতি সহানুভূতি লইয়া অপর মানবের জন্য তাহাদিগের 
নিকট অপেক্ষা করেন। মানুষ অপরের দুঃখ তাপ আপনার বলিয়! 
গ্রহণ করিয়া যথাসাধ্য তাহ দূর করিব।র জন্য ছুটিয়া যাইবে, ন। পারিলে 
অন্তরে বেদনা বহন করিতে যেন ক্রুটিন। করে, ইহাই তাহার 
মঙ্গলবিধি। যখন মাভষ এইরূপ করে, তখন ছুঃখী তাপী সকলে 
তাহার মধ্য দিয়া ঈশ্বরের করুণ] ও সহানুভূতির পর্চিয় পায়। 
এ সকলের মূলে একদিকে ঈশ্বরের আত্মপরিচয়, এবং অপরদিকে 
বিশ্বমানব প্রেম :ও সহামুভৃতি দ্বার এক হইয়া যাইবে, এই মহান, 
উদ্দেষ্ঠ বর্তমান । 

ধর্ম জীবনের আর একটি গভীর প্রশ্ন, জীবনে পাপ ও অধন্ম কেন ? 
ইহাঁর উত্তর কঠিন নহে। মান্য যদি ইতর প্রাণীর ভয়, স্বাধীনতা- 
বিহীন জীব হইত, তাহা! হইলে তাহার কোন পাপ থাকিত না। 
তাহার কাধ্য তখন কবল জাভ-ক্ষতিঘারা বিচার কর] যাইভ। 
স্বিতীগতঃ, মানুষ যদি অনস্ত হইত, তাহ! হইলেও তাহার শাপ্র ও 


১৩৮ ব্রদ্মজান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


অধর্শ থাকিত না। কিন্তু মানুষ স্বাধীনু ও সসীম হইয়াছে বলিয়া, 
একদিকে তাহার আপন পথ নির্বাচন করিয়া লইতে হইবে, অপর 
দিকে তাহার সম্মূথে সৎ অসৎ উভয় ক্ষেত্র বিস্তৃত, তাহার মধ্য 
হইতে তাহাকে পথ চিনিয়া লইতে হইবে । একদিকে শ্রেয়, অপর দিকে 
শরেয়বিহীন প্রেম; এই দুইটির মধ্যে একটিকে তাহার স্বাধীনভাবে 
বাছিয়! লইতে হইবে । এই জন্য তাহার মধ্যে পাপের সম্ভাবন! 
রহিয়াছে । কিন্তু মানব পাপের পথ পরিত্যাগ করিয়া সে সম্ভাবন। 
রোধ করিতে পারে । অতএব মানব যে স্বভাবতই পাপী বা পাপ- 
প্রবণ, এ কথা সভ্য নহে। এমন লোক আছে যাহার] ম্বভীবতঃই 
চৌর্ধযপরায়ণ বা নরহ্ত্যাকারী ; তাহার। উন্মাদ, অপ্রকৃতিস্থ মান্থষ। 
কোন কোন মানুষের বিশেষ বিশেষ কাধ্যের জন্য অন্তরে প্রবৃত্তি 
থাকে, এপ অনেক প্রবৃত্তিকে কুপ্রবৃত্তি বলা হয় এবং এ সকল দমন 
করাই একমাত্র ধর্ম বলিয়া লোকে মনে করে। কিন্তু প্ররূত কথ। 
এই, এ সকল প্রবৃত্তি মানবের উন্নতির এক একটি প্রণালী । দমন 
কর! কাজ নহে, এ সকলকে উন্নততর আকারে পরিবন্তিত করিলে 
মানুষ মহৎ হইয়া যায়। ফ্রয়ড (7900) এই বিষয়টি আবিষ্কার 
করিয়াছেন বলিয়া! তাহার অপর অসম্ভব মত সকলের সহিত বিরোধ 
থাকিলেও তাহার নিকট আমর! কুতজ্ঞ। যাহ! কুপ্রবৃত্তি তাহাকে 
মহৎ (ফ্রযনড্রের কথায় 5910110)9.6107) করিতে হইবে; যেআ্রোত 
নিয়স্থানে বন্ধ থাকিয়া পুতিগন্ধময় হইয়া থাকে ও মহামারীর বীজ 
উৎপন্ন করে, খাল কাটিয়া ত্তাহা প্রশস্ত ভূভাগের মধ্যে প্রবাহিত কর, 
দেখিবে ভূমি শস্কশ্তামলা হইয়াছে । 

এখন আমাদের পূর্বের প্রশ্ন ছুইটির উত্তর দিবার অবসর হইম্নাছে। 
প্রথম প্রশ্ন, মৃত্যুর পরে আত্মার সহিত অপর কোন দেহ যুক্ত থাকে 
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কিনা? চির পরিচিত আকার বিশিষ্ট কোন প্রকারের দেহ থাকিবে, 
ইহ! আমর! হৃদয়ের আকাজ্। হইতে অন্থমান করিয়া থাকি, কারণ 
আমরা আশ] করি যে মৃত্যুর পরে আবার আমাদের প্রিয়জনের সহিত 
সাক্ষাৎ হইবে, তখন তাহাদিগকে চিনিতে না পারিলে সে মিলন ব্যর্থ। 
অমর আত্মার মৃত্যুতে স্থতি, জ্ঞান, প্রেম কিছুই পরিবর্তৃত হয় না, 
কিন্তু যদি তাহাদিগকে চিনিতে না পার। যায়, তাহা হইলে পরলোকে 
মানব সম্বন্ধে একট। ঘোর পরিবর্তন হইবে, যাহা ভাবিলে মানবের 
কষ্ট হয়। অবশ্য আমর ইহা চাহি না যে পাথিব সকল অবস্থাই 
সেখানে অপরিবন্তিত থাকুক। এখানে রোগ, মৃত্যু, ক্ষুধা, তৃষ্ণা, জরা, 
অঙ্গহীনতা, কদধ্যতা প্রভাতি কত ক্রটি রহিঙ্নাছে, পরলোকে এ সকল 
হইতে আমর মুক্ত হইব, ইহাই আমাদের আশ । এই আশার 
কথা কঠোপনিষদে নচিকেতার মুখে উক্ত হইয়াছে-- 

স্বর্গলোকে ন ভয়ং কিঞ্চনাস্তি 

ন তত্র ত্বংন জরয়! বিভেতি। 

উভে তীত্ব? অশনয়। পিপাসে 

শোকাতিগে। মোদতে ন্বর্গলোকে ॥ 

“শ্বর্গলোকে কোন ভয় নাই, হে মৃত্যু! তোমারও সেখানে 
আরধকার নাই, এবং সেখানে কেহ জর! হইতে ভর পায় না। ক্ষুধ। 
ও তৃফ। উভয়কে অতিক্রম করিয়া এবং শোকের অতীত হইয়। মানব 
স্বর্গলোকে আনন্দ ভোগ করে ।” 

আমর চাই পরলোকে পৃথিবীর সকল দোষ ত্রুটি. সংশোধিত 
ইউক্‌, কিন্ত আমাদের শরীর ও জ্ঞান ও সফল সম্বন্ধ বর্তমান থাকুক। 
ইহা আমাদের জাশার কখ1। কিন্তু যুক্তির দিক দিয়া দেখিলেও 
'ইহা। সত্য বলিয়া প্রমাণিত হয়। পরীর না থাকিলে কারের নৃহিত 
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আমাদের যোগ থাকে ন|। মানবজীবনের যাহা লক্ষ্য তাহা যদি 
পুর্ণ হয়, তাহা হইলে আর শরীরের প্রয়োজন থাকে না, কারণ তখন 
সে কালাতীত আত্ম।। কিন্তু ইহজীবনে যে ইষ্লাভ হয় নাই তাহ! 
পরজ্জীবনে কবে হইবে, তাহা কেহ বলিতে পারে না। অতএব 
পরলোকেও তাহার কালের সহিত যোগ থাকিবে এবং কালের সহিত 
যোগ থাকিলে কোন না কোন প্রকার শরীর তাহার থাকিবে। 
যে শরীর ছিল, তাহা! ধ্বংশ হইয়া গিয়াছে, অতএব পরলোক 
অন্ু্যায়ী আত্মার অপর শরীরের প্রয়োজন । সে শরীর মানবের 
জীবিত অবস্থায়ই চক্ষুর অগোচরে তাহার মধোই গঠিত হইতেছে, 
যেমন মাতৃগর্ভে সম্তানের শরীর গঠিত হয়, এবং সেই শরীর লইয়া 
আত্মা ইহলোক হইতে প্রয়াণ করে। 

বিষয়টি বুঝিতে হইলে আমাদিগকে জড় ও জীবস্থটি বিষয়ে আর 
একটু বিস্তৃতরূপে আলোচনা করিতে হইবে। আমর! দেখিয়াছি 
জড়ের মূলে ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছা রহিয়াছে এবং জীব জড়দেহ আশ্রয় 
করিয়া জীবিত থাকে । জড় ও জীবের লক্ষা ঈশ্বরের সকল স্বরূপ 
প্রতিবিশ্বিত করা। যখন জড় এ লক্ষ্যে পু'ছায়, তখন তাহার প্রকৃতি 
সাধারণ জড়বস্ত হইতে অনেক পরিমাণে ভিন্ন হইয়া যায়। ইহা 
জ্ঞানে, প্রেমে, পুণ্যে ও পৌন্দধ্যে এতদূর উন্নতি করে যে তাহ! স্থুল- 
দৃষ্টির দ্বারা আর অনুভূত হয় না, কেবল অস্তরদৃষ্টির নিকটেই প্রকাশিত 
হইতে পারে। ইন্দ্রিয়ের শক্তির সীমা সম্বন্ধে মানব ও উচ্চতর জীব 
এক । প্রাণীর দৃষ্টিতে সৌন্দধ্যের উচ্চতর অবস্থা ধরা পড়ে না, প্রেম 
ও পুণ্য ও ধর] পড়ে না, উন্নত জ্ঞানের কাব্য যেমন প্রাণ, তাহাও ধরা 
পড়ে না। কিন্তু যাহাদের পৌন্দধ্যের দৃষ্টি আছে, উন্নত জ্ঞান, প্রেম ও 
'পুণ্যের দৃষ্টি আছে, তাহার! বাছিক চিত্রের মধ্যে এই সকলের আভাষ 
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পাঁয়। পরে আত্মার দর্শনশক্তি যতা বকাশপ্রাঞ্তধ হয়, ততই তাহা 
বাহ্িক দৃষ্টিশক্তির স্থান গ্রহণ করে। যাহাদের আত্মার দর্শনশক্তি 
বিকশিত নহে, তাহারা এই সকল আধ্যাত্মিক গুণ অন্ভব করিতে 
পারে না। ইহ! হইতে বুঝা যায় যে মানবশরীর উন্নত হইয়। ঘি 
জড় ও জীবের লক্ষ্যে পন ছিতে পারে, তাহা হইলে তাহ! আর স্ুল 
নয়নগোচর হইবে না। এ অবস্থায় জড় ও জীবের প্রকৃতি আরও 
পরিবস্তিত হয় । প্রথমতঃ, লক্ষ্যস্থলে পনু'ছিলে ইহার আর বিকাশ 
নাই, অতএব জীবনধারণের জন্য ইহার আর আহারের প্রয়োজন হয় 
না। দ্বিতীয়তঃ, ইহার বিনাশ নাই । যাহ] চরম লক্ষ্যস্থলে পহু'ছিয়াছে 
তাহার বিনাশ থাকে না, কারণ বিনাশ বৃহত্তর উন্নতির একটি স্তর-- 
যাহ বিনষ্ট হয় তাহ] বৃহত্তর পদার্থের অথব! বিশালতর উন্নতির সহায় 
হয়। গীর্তাকার আত্মার সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন তাহা এই দেহ 
সম্বন্ধে সম্পূর্ণ উপযোগী-- 

নৈনং ছিন্বস্তি শস্কাণি নৈনং দহতি পাবকঃ। 

ন চৈনং. ক্রেদয়ভ্য্যাপে। ন শোষয়তি মারুতঃ ॥ 

অচ্ছেছ্যোহয়ম্বাহ্হোহয়মক্লেহ্যোহশোষ্য এবচ। 

“অস্ত্র সকল ইহাকে ছেদন করিতে পারে না, অগ্নি ইহাকে দগ্ধ 
করিতে পারে না, জল ইহাকে আর্জি করিতে পারে না এবং বাস 
ইহাকে শু করিতে পারে না। ইহা অচ্ছেচ্, অদাহা, সিক্ত হয় না এবং 
শুষ্ক হয় না।” 

আমাদের শরীর জীবিত কালেই কিযদংশে এই লক্ষ্যস্থলে 
পহু'ছিতেছে। মানব যত্তই শরীরকে প্রেম, পুণ্যঃ উন্নত জ্ঞান ইত্যাদি 
এশ্বরিক স্বরূপের অগ্ঠগত করে, ততই শরীরের একাংশ এই উন্নততর 
দেহ গঠন করে। যে লক্ষাঙ্থুলে পহছিতে স্বাভাবিক নিষ্বমে বহুমুগ 


১১২ ব্রঙ্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


অতীত হইত, আত্মার সদ্গুণ রাশির প্রভাবে তাহা অল্লপকালেই হইয়া 
থাকে। পরমেশ্বর মানবাত্মাকে স্থষ্টির উন্নতির সাহায্য করিবার 
শক্তি দিয়াছেন । বাহিরেও দেখ যায়, হিংন ব্যাত্রকে মানব অহিং 
কুকুরে পরিণত করিয়াছে । আপন শরীরের উপর আত্মার প্রভাব 
সর্বশ্রেষ্ঠ, সে জন্য তাহার উন্নতম্বর্ূপের প্রভাবে শরীর কিয়দংশ আপন 
লক্ষ্যস্থলে উপস্থিত হয়। সদ্‌গুণ রাশির অভাব কোন মানবের মধ্যে 
নাই, অতএব সকলের মধ্যেই এই নূতন শরীর গঠিত হইতেছে । 
প্রথমে শরীর আত্মার শিক্ষক হইয়া আসে, পরে আত্মার প্রভাবে ইহা 
কিয়দংশে আত্মিক অবস্থায় পরিণত হয়। ইতর প্রাণীর মৃধ্যে 
সহজাত জ্ঞান, প্রেম ইত্যাদি আছে, কিন্তু তাহ! অপর উদ্দেশ্য নিরপেক্ষ 
নহে, কারণ সে সকলের উদ্দেশ্য আত্মরক্ষ। ও বংশরক্ষা। এ সকল 
সদগুণের ছবি বা! প্রতিবিষ্ব, প্রত সদ্গুণ নহে, এবং প্রতিবিদ্বের 
যে শক্তি, তাহা আপক্ষা ইহার শক্তি অধিক নহে বলিয়া ইহা 
জীবশরীরকে এই উন্নত আকার দিতে পারে ন1। 

এই নবগঠিত শরীরকে সুক্্ম বল] যাইতে পারে, কারণ ইহ স্থুল 
দৃষ্টির অগোচর, কিন্তু ইহা পাংখ্যদর্শনোক্ত সক্ষম শরীর নহে। ইহার 
আকার জীবিত মন্গপ্তের আকার, কিন্তু জীবিত, শরীরের অপূর্ণতা, 
অঙ্গহীনত! ও কদর্ধ্যত1 ইহাতে নাই। ইহ উন্নতির চরম বলিয়৷ ইহার 
জর! নাই, মৃত্যু নাই, রোগ নাই। শিশুদিগের মধ্যে ইহা ক্ষীণ, 
কদাচারীদিগের মধ্যে ইহা অতিশয় দুর্বল এবং সাধুদিগের মধ্যে 
ইহা! পুষ্ট। 

এই শরীরের সহিত আত্মা পরলোকে প্রয়াণ করে। এই 
পৃথিবীতে যেমন আত্মা শরীরের সহিত যুক্ত থাকিয়াও কালের অতীত 
অবস্থা প্রা হইতে পারে, পরলোকেও তাহ সেইরূপ অবস্থ। গ্রাঞ্ 
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হইতে পারে। যখন এই কাঁলাতীত অবস্থা স্থায়ী হয়, তখন যদিও 
ঈশ্বরের সহিত যোগ হেতু তাহার আর শরীরের কোন প্রয়োজন 
থাকে না, তখাপি বিশ্বমানবের প্রতি প্রেম ও সেবার জন্ত শরীরের 
প্রয়োজন থাকে, এবং এ কর্তব্য কখনও শেষ হইবে না। তখন ইহা 
আরও স্থন্র, আরও শক্তিশালী এবং আরও আধ্যাত্মিক গুণ বিকীরণ 
করিবে । পরে আমর দেখিব পরলোক এই প্রণান্গীতেই গঠিত । 
দ্বিতীয় প্রশ্ন এই, মৃতার পরে আত্মা পৃথিবীতেই দ্বিতীয় 
মানবদেহ গ্রহণ করিয়। পুনরায় জন্মগ্রহণ করে কি না? ইহা যে সম্ভব 
নহে, তাহা! আমাদিগের পূর্ব পূর্ব আলোচন! হইতেই উপলব্ধি হইবে। 
শরীরের প্রধান কাজ জগতের সহিত আত্মার পরিচয় করাইয়া 
দেওয়া, মে কাজ যখন শেষ হইয়া যায়, তখন পুনরায় আর তাহার 
প্রয়োজন হয় না। জন্মান্তরবাদিগণ বলেন যে কর্মফল ভোগের জন্য 
আত্মার পৃথিবীতে আস প্রয়োজন। কিন্তু কর্মফল কি, তাহার কোন 
নিশ্চিত ধারণ নাই । পৃথিবীতে কেহ চুরি করিলে রাজ! তাহাকে 
জেলে রাখিয়া শান্তি দেন, খুন করিলে ফাসি দেন, ইহ! রাজপ্রদত্ত 
কর্মফল, যদিও অনেকেরই মতে এ শাস্তি ব্যর্থ, কারণ জেলে রাখিয়া 
তাহাকে আরও চোর কর হয় এবং মারিয়া ফেলিলে তাহার আর 
সংশোধনের উপায় থাকে ন1। কিন্তু যে দেশে রাঁজা নাই বা যে 
দেশে রাজবিধি ভিন্ন রূপ, সে দেশে কর্মফল এরূপ নহে । অতএব 
কর্ণের স্বাভাবিক ফল এ সকল নহে। চুরি বা অন্থায় কাধ্য করিলে 
তাহার ফলে দারিব্র্য বা রোগ বা প্রিয়জনের মৃত্যু হইবে, ইহা এ 
জীবনে কার্যকারণ ক্ধপে' দেখা যায় না। জন্মাত্তরে তাহ! হইবে, 
ইহ! স্ভারিশাস্্ব বিরুদ্ধ। দ্বিতীয়তঃ, শাস্তি যদি সংশোধনের জনই হয় 
(ভ্রধর ধেমন ধলিঘাছেন, মাতা। যেমন সন্তানকে শিক্ষার জন্য শাস্তি 
| 
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দান করেন, ঈশ্বর নেইরূপ মানবকে শান্তি দান করেন), তাহা 
হইলে স্থৃতির অভাব জল্মাস্তরবাদের প্রধান অস্তরায়। কর্মের স্থৃতি 
না থাকিলে শাস্তির কোন সার্থকতা নাই। তাহার পর জন্মানস্তর 
স্বীকার করিলে মানবের সকল পবিত্র সম্বন্ধ ও প্রিয়জনের পরিচয়জ্ঞাপক 
আকার--এ সকলের ঘোর বিপধ্যক়্ হয় । এ জীবনে যাহা ধশ্ম বলিয়! 
জ্ঞান কর! হয়, যেমন স্বামী ও স্ত্রীর মধ্যে দাম্পত্য বিশ্বস্ততা, সন্তান 
ও পিতামাতার কর্তব্য ও সম্বন্ধ, ভ্রাতাভগিণীর মধ্যে সন্বন্ধ-_এ সকলই 
অস্থায়ী ও জন্মান্তরে পরিবর্তন হইয়া যায়। এজন্মে যাহা অধর, 
পরজন্মে তাহাই ধশ্ম হয়! এ মত কখনও সত্য হইতে পারে না। 
মানবজীবনের যাহ! সহজে ব্যাখা! করা যায় না, তাহার কারণ অন্থত্র 
অনুসন্ধান করিতে হইবে, জন্মাস্তরবাদে নহে। 


স্পিড অন্যান 
আত্মার অমরত্ব ও পরলোক 


আমরা পূর্বে যাহা বলিয়াছি, আত্মার অমরত্ব সম্বন্ধে তাহার 
অতিরিক্ত আর কোন প্রমাণ দিবার প্রয়োজন হয় না। তথাপি এ 
বিষয়ে দুই একটি কথ! লিখিতেছি। 
আত্মা যে অমর ইহ! মানবের প্রত্যক্ষ জ্ঞান। কিন্তু অমরত্ব আত্মার 
ধশ্ম, অতএব মানব আত্মাতে প্রতিষ্ঠিত না হইলে আত্মার অমরত্ব 
বুঝিতে পারে না। যখন সে আপন আধ্যাত্মিক আদর্শে প্রতিঠিত হয়, 
তখন সে নিজেই অনুভব করে যেমে অনন্তকাল ঈশ্বরের সহিত বাস 
করিতেছে এবং করিবে--এমন কোন কাল ছিল না যখন সে ঈশ্বরের 
সহিত ছিল না, এবং এমন কোন কাল নাই যখন সে তাহার সঙ্গে 
থাকিবে না। কিস্তুযখন সে শারীরিক ধন্দধের অনুগত হইয়৷ চলে, 
আত্মার স্বরূপ ও আদশ সম্বন্ধে বিশেষ কিছু চিন্তা করে না এবং 
শরীরকেই আত্মা বলিয়! মনে করে, তখনই সে ম্ৃত্যুতয়ে ভীত হয়। 
সৃষ্টির আভ্যন্তরিক রূপ যখন মানবের নিকট উদ্ঘাঁটিত হয়, তখন 
দে অচ্ুভব করে যে স্টিকর্ত। দেশে ও কালে তাহার সৃঙি বিস্তৃত করিয়। 
তাহারই ভ্বন্য অপেক্ষা করিতেছেন, অনস্তকাল হইতে স্ষ্টি তাহারই 
অপেক্ষা করিয়! প্রবাহিত হইতেছিল এবং অনস্তকাল ধরিয়া তাহারই 
অপেক্ষা করিয়। গ্রধাহিত হইবে । মানব তখন বুঝে পরমেশ্বর তাহাকে 
কাল অপেক্ষা! বৃহত্তর করিয়া! স্থতি করিয়াছেন,--তাহার ম্ৃত্যুনাই ! 
ঈশ্বর যে আস্মাদিগকে ক্গেহ করেন, ইহা অমরত্ব সম্বন্ধে সর্ব্ধাগেক্ষা। 
টি প্রমাণ,স-বাহারা এ স্ষেহ অন্তর. করে, ভাহার! সহজেই স্বকে 
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অস্বীকার করে। কোন্‌ জননী তীহাঁর সন্তানকে বিনাশ করিতে 
চাহেন? মাতা বরং সন্তানের জীবন রক্ষার জন্য আপনার জীবন 
পর্যন্ত দ্রিতে পারেন। তিনি চাহেন সন্তান ঝড় হউক, এমন কি তাহ! 
অপেক্ষাও দীর্ঘজীবী ও জ্ঞানে চরিত্রে উন্নত হউক। ইহাই প্রেমের 
ধর্ম । ঈশ্বরের প্রেম ইহা অপেক্ষা ভিন্ন প্রকৃতির হইতে পারে না। 
মানবের সহিত এ প্রেমের কেবল মাত্র ভিন্নতা এই যে ঈশ্বর অপেক্ষ। 
মহত্তর আর কিছুই নাই, সে জন্য তিনি মানবকে আপনার স্তায় করিতে 
চাহেন। ইহাকেই পূর্বের আমরা ঈশ্বরের আত্মদান বলিয়াছি। অমর 
ঈশ্বরের আত্মদানের একটি দান অমরত্ব । 

ঈশ্বরের প্রেমের স্পর্শ ষখন হৃদয়ে লাগে, তখন মানবের আশ্ধ্য 
অভিজ্ঞতা হয়। সে দেখে ঈশ্বর তাহার স্য্টির মধ্যে যে লঙ্গীত 
প্রবাহিত করিতেছেন,_-তীাহার সত্ত। ভরিয়| যে প্রেম, পুণ্য, মঙ্গল 
সঙ্গীত উখিত হইতেছে,_-তাহার সহিত সমগ্রজীবনের স্থুর মিলাইয়। 
গান করিবার জন্ত তিনি আহ্বান করিতেছেন। তাহার সহিত একস্থরে 
গান করিবার জন্য তাহার প্রিয়জনকে চাহিতেছেন। তখন মানব বুঝে 
ঘে তাহার জীবন মৃত্যুর অতীত। 

ইহার পূর্বেও মানব এই অমর জীবনের আস্বাদ পায়। যতই 
আমাদের বয়স বৃদ্ধি হয়, ততই নৃতন নৃতন কাজের আকাঙজ্ষা, অধিকতর 
সেবার আকাঙ্ক|, মানবের মঙ্গল করিবার আকাজ্ষ। বুদ্ধি হয়। কিন্তু 
শরীর জরাগ্রস্ত হইয়া পড়ে এবং পৃথিবীর সময়ও সঙ্থীর্ণ হইয়। আসে। 
যাহারা আত্মার অমরত্বে ও পরলোকে বিশ্বাপী হইতে পারে নাই, 
তাহার! অস্তরে গোপনে ব্যর্থতার ছুঃখ বহন করিয়া ভাবে, প্হায়! যখন 
শরীরের শক্তি ছুর্ধবল হইয়া আসিল, যখন আর অধিক সময় নাই, কারণ 
জীবনের শেষপ্রাস্ত নিকটে আসিয়৷ পড়িতেছে, তখনই বিধাতা জীবনে 
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মহৎ আকাজ্ষা সকল জাগ্রত করিয়া দিলেন, যাহা আর পূর্ণ হইতে 
পারিবে ন।” কিন্ত তখন অমরত্বের আলোক পড়িয়! জীবনকে নৃতন, 
সবল ও আশান্বিত করে,_এ সকল আকাজ্ষা পূর্ণ হইবে অমরলোকে। 
পাধিব বস্ত পৃথিবীতেই রাখিয়৷ যাইতে হইবে বটে, কিন্ত দেবা ও মঙ্গল 
কাধ্যের আকাঙ্ষা এবং মানবকে উন্নত করিবার আশ! পূর্ণ হইবার 
অসীম ক্ষেত্র পরলোকে রহিয়াছে। 

যে জীবনের শেষ দিনের কথা চিন্ত। করিয়া কল্পনানেত্রে দেখিতে 
পায় ষে মে এমন এক স্থানে আপিয়। দণ্ডায়মান হইয়াছে যাহার পশ্চাতে 
এই পাধিব জীবন, কিন্তু যাহ! পরিত্যাগ করিয়া যাইতে হইবে; সম্মুখে 
অন্ধকারময় শূন্য যাহার মধ্যে ঝাপ দিয়া পড়িতে হইবে; সে ভয়ে 
বিমর্ষ হইয়| পড়ে। কিন্তু ঈশ্বরের প্রেম তাহার সকল ভয় দূর করে। 
যেঈশ্বর তাহাকে নেহ করেন, তিনিই তাহাকে হাত ধরিয়া! এ অনস্ত 
অন্ধকারের পথে লইয়া যাইবেন। জননীর হাত ধরিয়! সন্তানের নৃতন 
দেশে যাইতে ভয় কি? 

ঈশ্বরের প্রেম হইতে আরও প্রমাণ হয় যেতিনি আত্মার মধ্যে 
এমন কোন পরিবর্তন আনয়ন করেন না যাহাতে তাহার পূর্ববজীবনের 
আমূল পরিবর্তন ঘটে। মানবের ব্যক্তিত্ব, জ্ঞান স্বতি, শুভাশুভ 
আকাঙ্ষা, আত্মিক সম্বন্ব--এ সকলের কিছুই আমুল পরিবস্তিত হয় 
না। কেবল যাহা পরলোকের অবন্থাবিরোধাী, তাহাই থাকে ন। 
যাহা উন্নততর তাহা লাভ করিবার স্থযোগ ঘটে। মৃত্যুতে আত্মা 
একই ধারায় প্রবাহিত হুয়।, 


এখন আমর! পরগোক সন্ধে বর্ণনা করিব। পরলোক যদি চোঁখে 
দেখিয়! কেহ বর্ণনা করিতেন, তাহ?তেও সক্পের বিশ্বাস উৎপাযরন 
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করিতে পারিত না। কিন্তু যুক্তি দ্বারা যদি পরলোকের স্বরূপ নির্দেশ 
করা যায়, তাহা হইলে অবিশ্বাসের কোন কারণ থাকে ন1। 
আমর। এই শোষোক্ত পথই অবলম্বন করিব। 

আমরা পূর্ব অধ্যায়ে যাহা বর্ণনা করিয়াছি তাহা হইতেই 
বুঝ! যাইবে যে জড় যখন ক্রমে উন্নতির ফলে তাহার লক্ষ্যস্থানে 
পু ছিয়৷ থাকে, তখন তাহা! সর্ব প্রকারে আত্মিকগুণবিশিষ্ট ও ইন্ডিিয়ের 
অগোচর হইয়া যায়। পরলোক ব1 স্বর্গ জড়েরই এই পরিণতি 
বা পূর্ণ বিকাশ। বিশ্ব ইচ্ছার প্রভাবে বাস্তব আকার এবং কালের 
মধ্যে বর্তমানতা প্রাপ্ত হয়, ইহাও আমর। পূর্বে উল্লেখ করিয়াছি । 
পরলোকও ইচ্ছারই গ্রভাবে বাস্তব ও নিত্য বর্তমান। কিন্তু বাস্তব 
হইলেও তাহা স্থুল চক্ষু দ্বার দেখা যায় না। বিশ্বস্থষ্টির মধ্যে 
বিকাশের সকল স্তরই বিদ্যমান রহিয়াছে -আদি খিছাতিন্‌ হইতে 
স্ুশৃঙ্খলিত পৃথিবী এবং তাহা অপেক্ষাও উন্নততর জগৎ রহিয়াছে । 
এইরূপ অনেক ত্য্টি রহিয়াছে যাহা তাহাদের উন্নতির চরমে ও 
লক্ষাস্থলে পনুছিয়্। চক্ষুর অগোচর হইয়া গিগ্লাছে। ইহাই ন্ব্গ। 
এখানে জ্ঞান, প্রেম, পুণ্য, সৌন্দর্য্য, মঙ্গল ইত্যাদি জড়ে যতদুর 
প্রতিবিদ্বিত হইতে পারে, তাহ] হইয়াছে। 

এই রাজ্য কত দূরে? সে রাজ্য হইতে এ পৃথিবীর বা অন্য 
পৃথিবীর দূরত্ব বলিয়া কিছু নাই। আমরা প্রথম অধ্যায়ে বলিয়াছি 
যে, স্থান আমাদের চিন্তা এবং এক বস্ত ত্যাগ করিয়া অপর বস্ত 
গ্রহণ করিতে যে শারীরিক শ্রম হয়, তাহারই অর্থ দূরত্ব। দেহ- 
বিমুক্ত আত্ম! এ রাজ্যে যাইতে কোন শ্রম অন্থভব করে না, সে কারণে 
তাস্বার নিকট ইহার দুরত্ব নাই। প্রকৃতপক্ষে একই মানসপটে 
একটি চিন্তা ও অপর চিন্তার মধ্যে যেমন দুরত্ব নাই, স্বর্গ ও পৃথিবীর 
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মধ্যেও সেইরূপ দূরত্ব নাই? আমরা ইহলোকে থাকিয়াও স্বর্গের 
দ্বার আবুত হইয়! আছি। অথবা বল! যাইতে পারে স্বর্গ বিশ্বের 
সহিত ওতঃপ্রোতঃ, কারণ যে আদর্শ বিশ্বকে নিয়মিত করিতেছে 
তাহা বিশ্বের সহিত ওতঃপ্রোতঃ এবং তাহাই কতকাংশে বাস্তব 
রূপ প্রাপ্ত হইয়! স্বর্গে পরিণত হইয়াছে । 

পরলোকে কাল আছে কি না? জড় যথন বিকাশের চরমে 
উপস্থিত হইয়াছে, তখন তাহার আর বিকাশের অবসর নাই। 
সেখানে দিবারান্্র নাই, স্ধ্য উদ্দিত হয় না, পুষ্প সকল চির 
প্রস্ফুটিত, বুক্ষ সকল চির হরিৎ। পরলোকে কালের গতি স্তন্ধ 
হইয়! গিরাছে। কিন্তু কাল আছে কেবল পরলোকবাসী আত্মা- 
গণের সন্বন্ধে। হূর্য্যের উদয়ান্ত দ্বার সেখানে কালের পরিমাপ 
কর। যায় না, স্বর্গের কোন আব্্তন নাই যেতাহার আবর্তনের 
দ্বার কালের পরিমাপ কর! যাইবে । কেবল আত্মার চিস্ত1 ও 
ভাবের পরিবর্তন দ্বারা সেখানে কালের পরিমাণ হয়। এইজন্য 
ব্যক্তি বিশেষে সেখানে কাল ভিন্ন ভিন্ন। যে শতবৎসর এক- 
ভাবে রহিয়াছে, তাহার নিকট শতবৎসর মৃহ্র্তের স্তায়, অন্ত 
মৃহ্র্তকে শতবংসর বলিয়া মনে করিতে পারে। যাহার জীবন 
আনন্দে কাটে, তাহার অপেক্ষা যাহার জীবন ছুঃখে কাটিতেছে 
তাহার কাল অতীব দীর্ঘ । এক যান্বে ব্যতীত সেখানে কাল- 
স্ন্ধ। 

জীবজগতের কি সেখানে কিছু আছে? আমর। এই পৃথিবীতে 
দ্েখিতেছি জীব নানা শাখায় বিভক্ত. হইয়৷ নানাদিকে উন্নতির 
অভিমুখে ধাবিত হইতেছে। সকল পৃথিবীরই এই এক বিধি, কারণ 
'্অবস্থার কিছু তারতম্য থাকিলেও 'জীবের ক্রমবিকাশ পর্ব, প্রায় 
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একই ভাবে চলিয়া আসিতেছে। পূর্ণ জীবজগতের চিন্তা যখন 
অর্টার জ্ঞানে রহিয়াছে, তখন মধ্যপথে সামান্য ইতরবিশেষ হইছে 
পারে, কিন্তু পরিণামে সকল বিকাশেরই চরম এক। আমরা 
দেখিতেছি যে জীবরাজ্যের একটি বিকাশের স্রোত মানবে আলিয়া 
পর্যবসিত হইয়াছে, একটি শ্রোত সরিস্থপর্দিগকে অতিক্রম করিয়া 
বিহগকূল আকারে প্রবাহিত হইয়াছে, অন্ত শত কীট পতঙ্গের 
দিকে অগ্রসর হইয়াছে এবং আর একটি শ্রোত উদ্ভিদ রাজ্য লইয়া 
চলিতেছে । আরও কত ম্োত আছে, তাহা জ্ঞানের উন্নতির 
সহিত বুঝ! যাইবে। প্রত্যেক জীবপ্রবাহ যেখানে শেষ হইয়াছে, 
যে জীব বিকাশন্রোতের চরম পরিণতি, সেই পূর্ণ জীবই স্বর্গে 
স্থান পাইয়াছে। ন্বর্ণ জড় ও জীবঞ্জগতের সৌন্দর্যের লীলাভূমি। 

মানব মৃত্যুর পরে এই স্থুন্দর বৈচিত্র্যময় রাজ্যে উপনীত হয়। 
যে নূতন দেহ লইয়া সে আসিয়াছে, এ রাজ্য তাহার অন্কুল। 
বিনাশ নাই বলিয়া এখানে জরাও নাই। এখানে শরীর সবল 
ও সুন্দর হয়$ যত পৃথিবীর হিসাবে বয়স বাড়ে, ততই আরও 
যৌবনে বিকশিত হয়। ক্ষীণ দ্রেহ পুষ্ট হয়, ছুর্বল দেহ সবল হয়। 
কি ভাবে ইহ! হইয়! থাকে তাহা নিয়ে বর্ণনা করিতেছি। 

প্রথমতঃ নবাগত শিশু আত্মার ক্ষীণ দেহের প্রতিপালনের 
ব্যবস্থা এখানে কিছু আছে কিনা, তাহা আমরা আলোচন! করিব। 
এই মরজগতে দেখা যায় জননী আপন দেহের ম্তয দ্বারা 
সন্তানকে পুষ্ট করেন এবং যে সকল প্রাণী স্তন্পায়ী নহে, তাহাদের 
জন্ক মাতা নানাস্থান হইতে সন্তানের উপযুক্ত আহার সংগ্রহ 
করিয়া আনে। উভয়ের মূলে রহিয়াছে প্রেম। খানবের খধ্যে 
'বেখ! শিয়া থাকে যে এই প্রেম যে কেবল আপন সন্ধানের গতিই 
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ধাবিত হয় ভাহ। নহে, ফে অপরের নিরাশ্রয় শিশুর গ্রতিপালনের 
ভার গ্রহণ করে, তাহার হৃদয়েও পূর্ণ মাতৃক্সেহ সঞ্চারিত হয়। 
ইহ! স্বাভাবিক, কারণ সন্তানের জন্ত স্লেহ অভস্তধামী ঈশ্বরই সঞ্চার 
করিয়া থাকেন। সেইবুপ পরলোকে যখন কোন শিশু উপস্থিত 
হয়, তখন পরলোকের গ্রেমগ্রবণ সাধুসাধ্বীগণ তাহাকে প্রতিপালন 
করিবার জন্য ছুটিয়া যান। তাহাদের শরীরের অংশদ্বারা ইহার 
শরীরকে পুষ্ট করেন। কি উপায়ে ইহা হয়, তাহা বলিতে 
পারি না। কিন্তু এখানে শিশুর পক্ষে যেমন মাতৃদুগ্ধ ব্যতীত অন্ত 
আহার উপযুক্ত নহে, পরলোকেও শিশু আত্মার দেহের পক্ষে 
মাতৃস্থানীয় বক্তির শরীবোৎপন্ন আহার প্রয়োজন । 

দ্বিতীয়তঃ অতি অল্প মানবই সেখানে স্বল সুস্থ দেহ লইয়া যাইতে 
পারে। মানব সাধারণতঃ এ পৃথিবীতে অতি নিষ়ন্তরের জীবন লইয়াই 
থাকে, সেজন্য তাহার পারলৌকিক দেহ সুস্থ সবল হইতে পারে না। 
পরলে।কে শরীর পুষ্ট হইবার উপায় কি? স্থূল আহারপান সে 
যরলোকেই পরিত্যাগ করিয়া আসিয়াছে । এ রাজ্যে শারীরিক ক্ষুধা- 
পিপাসা! নাই, তাহা তৃষ্ধ করিবার উপযোগী স্কুল পদ্দার্থ নাই এবং 
তাহা গ্রহণ করিবার কোন উপায়ও নাই। কিন্তু তথাপি একই নিয়মে 
এখানেও শরীর বৃদ্ধি হয়। পাখি জীবজগতে দেখা যায়, কোন জীবের 
যতক্ষণ প্রাণশক্তি থাকে, ততক্ষণ সে জড়জগৎ হইতে আপনার অঙ্থুকুল 
পদার্থ সকল প্রয়োজ্জনমত লংগ্রহ করিয়! শরীর গঠন করে। হ্বর্গরাজ্যের 
প্রাণশক্তি প্রেমপুণ্য ইত্যাধি এঙ্বরিক গুণের গ্রতি আকাক্গ্া। 
যদি আত্মার এই আকাঙ্ষ! খাকে, ভাষা! হইলে দেহ শ্বর্গরাজ্য হইতে 
উপাদান সকল গ্রহণ করিয়া” আপনিই পুষ্ট হয়, কারণ শ্বর্গরাজ্য “রি 
উপাদানে গঠিত। আধ্যাম্মিক স্বপ্ূপই পারলোৌকিক ফেহের প্রাক, 
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এবং তাহার অনুকূল আধ্যাত্মিক রাজ্য চারিদিকে বিস্তৃত রহিয়াছে, 
অতএব ইহ! দ্বার যে দেহ পুষ্ট হইবে, এ বিষয়ে সন্দেহ নাই। যিশুর 
উদ্কি এই বিধির অন্থকুল-_"তাহারাই ধন্ত যাহার! প্রেম ও পুণ্যের 
জন্থা ক্ষুধিত ও পিপাসিত, কারণ তাহাদের ক্ষুধা ও পিপাসা শাস্ত 
হইবে ।” কেবল ক্ষধাপিপাস৷ শান্ত হইবে তাহ! নহে, তাহাদের 
অমর দেহও পুষ্ট হইবে । 
অমরলোকের আরও অবস্থা কিরূপ হয়, তাহ। আত্মার জাগ্রত 
ও সপ্ত জ্ঞানরাজ্যের বিষয় হইতে জান] যায়। মনোবিজ্ঞানের অনু- 
সম্ধানের ফলে জানা গিয়াছে যে মানবের জ্ঞান নিরবচ্ছিন্ন সচেতন নহে, 
ইহার মধ্যে একটি জাগ্রতরাজ্য ও একটি স্ুপ্তরাজ্য রহিয়াছে, যেমন 
রৌদ্রকরোস্তাসিত তরঙ্গকুলের নিষ্মে স্থির সমুদ্র থাকে । মানবের যত 
অতীত অনুভূতি, ভাব ও চিন্তা, যত বিস্বৃতি, কিছুই বিনষ্ট হয় না, 
সকলই এই মুগ্ধ জানরাজ্যে সঞ্িত থাকে । যত শোক আমর] গোপনে 
র।খিয়াছি অথব। কালে বিস্মৃত হইয়াছি, যত বাসনা আমরা সংবরণ 
করিয়াছি, সকলই জ্ঞানরাজ্যে সুপ্ত থাকে । মনোবিজ্ঞানবিদ্গণ বলেন 
যে, প্রবল বাসন। বা শোক আমর! আত্মশক্তিবলে অবিকৃত অবস্থায় 
ংবরণ করিয়! তাহা জাগ্রতরাজ্যের অন্তরালে রাখিতে পারি বটে, 
কিন্ত তাহ। সম্পূর্ণ সপ্ত থাকে না, তাহা! গোপনে গোপনে মানবের মনকে 
বিপর্যস্ত করিয়! দেয় এবং তাহার সহিত শগীরকেও বিপর্যস্ত করে। 
এই জন্ঠ প্রবল শোক দমন না করিয়া সাস্বনা লাভ করিতে হইবে, 
বামনাকে দমন না করিয়া তাহাকে উন্নত ও মহত্তর আকারে পরিবর্তন 
করিতে হইবে । কিন্তু স্থপ্তজ্ঞানরাজ্যের বিধি ইহ হইতে ভিন্ন। 
সকল অতীত অনুভূতি ও চিস্তা এই রাজ্যে সঞ্চিত থাকে । উপযুক্ত 
অবসর পাইলেই জাগ্রতরাজ্যে ভাসিয়। উঠে। 
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জানরাজ্যের এই বিভাগের কারণ কি? প্রথম কারণ এই যে 
মানবশরীর জীবদেহের ন্তায় বর্তমানে বদ্ধ, অতীত ও ভবিষ্যতে ইহার 
কোন কাজ নাই। সেজন্ত আত্ম! যখন শরীরের সহিত যুক্ত হুইয়। 
কোন কাজ করে অথব শরীরের দ্বার। প্ররোচিত হইয়া! কোন কার্যে 
অগ্রনর হয়, তখন কেবল বর্তমান লইয়াই থাকে । তখন অতীতের 
অভিজ্ঞতা স্বভাবতঃই জ্ঞানর।জ্যে সপ্ত হয়। যখন আবার আত্মা 
কোন উদ্দেশ্ট সাধন করিতে ধাবিত হয়, তখন ভবিষ্যৎ কেবল তাহার 
জ্ঞানেই উজ্জল, শরীরের যোগ বর্তমানের সহিত, কিন্ত অতীত পূর্বের 
হ্যায়ই জ্ঞ।নে সুপ্ত হইয়! থাকে । দ্বিতীয় কারণ এই, যদি আমাদের 
সকল অতীত অভিজ্ঞতা একযোগে প্রকাশিত হইত, তাহা হইলে 
শরীর তাহা সহ্‌ করিতে পারিত না স্থুল শরীর তাহা বহন করিতে 
পারিত না। এই উভয় কারণে স্কুল শরীর আছে বলিয়। জ্ঞানের মধ্যে 
জাগ্রত ও স্বপ্ত রাজ্যের স্থান হইয়াছে । 

মৃত্যুর পরে এস্থুল শরীর নষ্ট হইয়! তাহার স্থানে পারলৌকিক 
শরীর গঠিত হইয়াছে । পারলৌকিক শরীর স্থল নহে, আধ্যাত্মিক ; 
ইহা ইচ্ছপ্রধান নহে, প্রেমপুণ্য ইত্যাদি আধ্যাত্মিক ভাব্প্রধান। 
এক কথায় ইহা! আত্মার স্থুল প্রতিরূপ। সেজন্য আত্মার অতীত, 
বর্তমান ও ভবিষ্যৎ জ্ঞান ইহাতে প্রতিফলিত হইয়া থাকে। ইহ 
মবতাধর্শাক্রাত্ত নহে, সেজন্য ইহা সকল বহন করিতে গারে। অতএব 
ুলশরীর ধ্বংশ হইয়! গেলে, জ্ঞানের মধ্যে জাগ্রত ও স্বপ্তরাজ্যের কোন 
ভেদ থাকে না। মানবের সমগ্র অতীত জীবন তাহার জীবনে 
প্রকাশিত হয়। যিশুর বাণী, “এমন কিছু গোপনীয় নাই যাহা গ্রকাশিত 
হইবে না,” ইহা! এই অবস্থার পক্ষে অতীব সত্য। যাহারা ইহ 
অধায়ন করিতে পারে, ভাহারা দেখে যে পরোলোকগত প্রত্যেক আত্মার 
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জীবনে, তাহার সমগ্র জীবনের ইতিহাস এবং আশা আকাজ্ষ! সকল 
লিখিত রহিয়াছে। পরলোকে গিয়া! আবার সে পুরাতন জীবনে বাস 
করিতে থাকে। 

কিন্তু অতীত জীবনের কতকগুলি বিষয় আকার পরিবর্তন কবে 
এবং কতকগুলি অবিকৃত থাকে । যে শোক মানুষ কেবল ভুলিয়। ছিল, 
তাহা আবার নৃতন হইয়! জাগ্রত হয়, কিন্তু যাহা মানব পরলোক ও 
ঈশ্বরে বিশ্বাস দ্বারা শান্ত করিয়াছে, তাহার কেবল চিহ্নমাত্র থাকে। 
যে ইন্দ্রিয় প্রবৃত্তি মানব কেবল ইচ্ছার দ্বারা রোধ করিয়াছিল, তাহা 
পুনরায় জাগ্রত হয়, কিন্ত যাহা সে পবিত্র ও উন্নততর বাসনায় 
পরিবর্তিত করিয়াছে, তাহা স্থন্দর আকারে প্রকাশিত হয়। যেপাপ 
মানুষ কেবল কালের প্রভাবে ভূলিয়াছিল, তাহ পূর্বতন আকারে 
প্রকাশিত হয়; কিন্তু যাহার জন্য অকৃত্রিম অনুশোচন1 করিয়া এবং 
যাহ। পরিত্যাগ করিয়া মানব নৃতন জীবন লাভের জন্য প্রাণপণে চেষ্টা 
করিয়াছে, সে পাপের চিহ্বুমাত্র থাকে । এ কারণে স্ৃত্যুর পূর্বে অতীত 
পাপের ক্ষন্ত অনুশোচনা ও নবজীবনের আকাজ্ষা পরলোকে স্থখের 
উপায়। কিন্তু পৃথিবীতে অনেক বিষয় পাপ বলিয়া গণ্য, যাহা প্রকৃত- 
পক্ষে পাপ নহে,_-এ সকল কাল্পনিক পাপে পারলৌকিক জীবনের 
কোন ক্ষতি হয় না। 

ইহ হইতে পাপকারীদের অবস্থা পরলোকে কিরূপ হয়, তাহা 
সহজেই বুঝ| যায়। পূর্বেই বলিয়াছি, তাহাদের পারলৌকিক দেহ 
দুর্বল, এবং হতদ্দিন তাহাদের মধ্যে সাধুজীবনের আকাঙ্ষা ন! জাগে, 
ততদিন তাহাদের দেহ সবল হইতে পারে না। যেমন এ পৃর্থিবীতে 
কেবল শিশুদিগের শরীরই জননীর স্তন্তগানে বৃদ্ধিপ্রাঞ্ধ হয়, কিন্ত 
বয়ন্ক ব্যক্তিদিগের হয় না, কারণ তাহাদের অন্ত পুষ্টিকর আহার চাই, 
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সেইরূপ পরলোকে সাধুসাধ্বীগণের আত্মদান নিক্ষল হয় বলিয়া তাহার 
তাহা হইতে বিরত থাকেন, কেবল নবাগত শিশুদিগের জন্যই তাহার 
ব্যবস্থা করেন। কিন্তু তাহারা সর্বদাই এই সকল আত্মার মধ্যে 
সংজীবনের আকাঙ্ষা জাগ্রত করিয়! দিবার জন্য সচেষ্ট। 

দ্বিতীয়তঃ, তাহাদের পার্থিব জীবনে আত্মায় যেস্থপ্র জ্ঞানরাজ্য 
ছিল, তাহা পারলৌকিক দেহে জাগ্রত ও প্রকাশিত হইয়৷ পড়ে। 
জীবনের এ দিঁকট। পাপময় বলিয়া! পুণ্যময় পারলৌকফিক দেহ ও. 
দ্বর্গরাজ্যের তুলনায় তাহ! অন্ধকারের অন্রূপ। পাগীর দেহ সর্ববদায় 
এই অন্ধকারে আবৃত থাকে। ইহা স্বর্গ ও তাহাদের মধ্যে একটা 
আবরণ স্ি করে বলিয়। তাহারা স্বর্গের শোভা পরিফাররূপে দেখিতে 
পায় না এবং স্বর্গ ও পূর্ণবূপে ভোগ করিতে পারে না। তৃতীয়তঃ, 
তাহাদের দেহ স্বর্গীয় ও আধ্যাত্মিক গুণসম্পন্ন, কিন্তু তাহাতে সর্ধবদ। 
বিরুদ্ধধন্দ্রী পাপের স্থতি সকল জাগ্রত হইয়া কেবল কঠিন আঘাতই 
করে, সেই আঘাতে তাহারা নিয়ত কষ্ট পায়। চতুর্থভঃ, তাহাদের 
পার্থিব জ্ঞানের কোন হানি হয় নাই, কারণ আত্ম। অবিকৃত ভাবেই 
পরলোকে আসিয়াছে । সে কারণে স্বর্গ তাহাদের নিকট অন্ধকার 
হইলেও পৃথিবী তাহাদ্দিগের নিকট উজ্জল। তাহার! স্থুল পার্থিব 
বন্ত সকল সম্তেগ করিতে চাহে, কিন্ত ভোগের- আধার স্ুুল শরীর 
নাই, যে জন্য তাহাদের পিপাসার নিবৃত্তি হয় না। এইরূপে শ্বর্গে 
থাকিয়াও তাহার! অতিশয় কষ্ট পাইতে থাকে ।. ইহা ব্যতীত আরও, 
একটি কারণে তাহারা অতীত পাপঙ্গীবন নৃততন করিয়া নিয়ত সম্মুখে 
দেখিতে পায়। 'পরলোকে আত্মার পক্ষে যে সকল কাজ আছে, তাহ 
পৃথিবীর কাজ অপেক্ষা অনেকাংশে ডিন্ন। সে সকল কাজের বিষয় 
পরে বর্ণনা করিব । মেখানে সীধুপাধ্বীগ্রপের কাজ যথেষ্ট, কিন্তু যাহাযা' 
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পাপ- পরিত্যাগ করে নাই, তাহাদের কাজ*অতি অল্প। অতএব অসং. 
আত্মাগণের অবসর যথেষ্ট, তাহার একপ্রকার অলস জীবনই যাপন 
করে। কিন্তু শ্বর্গ জাগ্রতরাঞ্জ, সেখানে নিদ্রা নাই। এই জন্ 
তাহাদের অতীত পাপের চিত্র উজ্জ্বল হইয়। তাহাদের নিকট অনেক 
সময়েই উপস্থিত হয়। তাহাদের পূর্ববজীবন নিগ্রত তাহাদের সম্মুখে 
অভিনীত হয়। যাহাদের প্রতি তাহার] অন্ঠায় ব্যবহার ও অত্যাচার 
করিয়াছিল ভাহাদের ও তাহাদের আত্মীয়ন্বজনের দুঃখ তাহাদের নিকট 
নিয়ত প্রকাশিত হয়। ইহাতে তাহাদের মন দুঃখে ও অনুশোচনায় 
ভরিয়া উঠে। যখন প্রবৃত্তির প্রবলতা কমিয়। আসে তখন অনুষ্টিত 
পাপের চিত্রের ন্তায় শুভন্থযোগ পাপীর অনুতপ্ত হইবার পক্ষে অতি 
অল্পই দেখ! গিয়া! থাকে । 
ইহাই নরক। নরক বলিয়া পরলোকে কোন স্বতন্ত্র স্থান নাই। 
পা পীর পাপই ম্বর্গকে পাপীর নিকট নরক ও যন্ত্রণায় পরিণত করে 
কিন্ত ইহা কখনও চিরস্থায়ী হইতে পারে না। পাপের অন্ধকার 
৬ যন্ত্রণাই তাহার সংশোধনের উপায়। অনুতাপ দ্বারা তাহার! 
পাঁপজীবন পরিত্যাগ করিরা সাধুজীবন অবলম্বন করিবে বলিয়াই 
ঈশ্বর এই নরক যন্ত্রণার ব্যবস্থা! করিয়াছেন । অন্তরে খাকিয়া বিবেকের 
বাণীরূপে তিনি ত্বাহাঞক্ষে উপদেশ দান করেন। পার্থিব জীবনে 
শারীরিক উত্তেজনামুলক কাজকর্মের মধো আপনাকে নিযুক্ত রাখিয়। 
সে বিবেকের বানী গ্রান্থ করে নাই। কিন্তু এখানে শারীরিক উঞ্ভেজনার 
€কোন কাঙ্জ নাই, মন অনেকটা স্থির, এ অবস্থায় বিবেকের বাণী তাহার 
নিকট উজ্জ্বল হ্ইয়া উঠে। সে যেপাপী ইহা তাহার অস্তর বলিয়। 
, ঘ্বেয়। পাপের চিত্র তাহার নয়নের সম্মুখে বার বার প্রকাশিত হইয়। 
তাহার, মন অন্শোচনায় পূর্ণ হইয়া উঠে। নেবুবিতে পারে যে 
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পাপের জন্য তাহার দেহ কষ্টের আগার হইয়া উঠিয়াছে, স্বর্গ তাহার 
নিকট অন্ধকার। অন্ত আত্মাগণ স্বর্গের কত শোভা ও আনন্দ বর্ণনা 
করেন, স্বর্গে খাকিয়াও তাহ! হইতে €স বিচ্যুতত। যে পৃথিবী তাহার 
নিকট উজ্জ্বল তাহাও তাহার অধিকারের বাহিরে। ন্বর্গের নাধু 
আত্মগণও নিয়ত তাহার নিকটে আসিয়া তাহাকে জীবন পরিবর্তনের 
জন্য উপদেশ দান করেন। 

এই সকল কারণ মিলিত হইয়া! তাহার অন্তরে অতীত পাপের 
জন্য তীব্র অন্ুশোচন! উপস্থিত হয় এবং পাপজীবন পরিত্যাগ করিয়! 
সাধুজীবন লাভ করিবার জন্ প্রবল আকাঙ্ষ। হয়। তখন মে ঈশ্বরের 
নিকট ক্ষমা প্রার্থনা করে এবং যাহাদ্দের প্রতি অন্যায় অত্যাচার 
করিয়াছিল তাহাদের নিকটও ক্ষমা প্রার্থনা করে। পার্থিব জীবনে 
আমর] দেখিয়াছি যে পাপের জন্য অকৃত্রিম ভাবে অনুতপ্ত হইয়া যখন 
কেহ পাপ পরিত্যাগ করিয়া পুপ্যজীবন অবলম্বন করে, তখন তাহার 
স্থপ্ত জ্ঞানরাজ্য হইতে পাপ চলিয়৷ যায়ঃ পাপের দাগ মাত্র থাকে। 
সেইরূপ স্বর্গলোকে যখন কেহ অনুতপ্ত হইয়া পাপজীবন পরিত্যাগ 
করে ও সাধুজীবন অবলম্বন করে, তখন তাহার জীবনের অন্ধকার 
চলিয়! যায়, সে স্বর্গরাজা [নন্মলনেত্রে দেখিতে পায়, বর্গ সভোগ করে 
এবং জীবনে আনন্দলাভ করে। প্ররেষপুণ্য আদি এশ্বরিক জীবন 
লাভের আকাঙ্ষা প্রাণে জাগ্রত হইলে শরীর হুর্গের বিধিতে আপনিই 
পুষ্ট হয়, এবং গে সবল ও সুদ্ধর হয়। 

পরলোকে অসৎ আত্মাগণ কি অপর আ'ত্বাগণের উপর অভ্যাচার 
করিতে পারে ? পূর্য্ে বঙ্গিয়াছি সৎ আত্মা! হুর্ববল, সাধু আত্মা সবল, 
সেন সাধু আত্মার প্রতি অত্যাচারের কোন হুযোগ নাই। ছু 
অসৎ আন্ধার: উপর অন্তাচায়, করিবার সন্থাবনা আাছে। কিন্ধ সাধু 


১২৮ ' অস্জান, পরোক্ষ ও 'অপরোগ 


আত্মগণ '্চাহাদগিগক্ষে নিত রক্ষা করিতেছেন, লেন্ড তাহাদের প্রতি 
অত্যাচারেরও কুযোগ কম । 

এখন ন্বর্গবাসী আম্মাগপের সাধারণ অবস্থ। বর্ণনা করিতেছি 1 

খ্বর্গে স্বীপুকধ ভেদ আছে। আত্মার যদিও. জাতি নাই, 
তথাপি স্্রীজাত্তির পারলৌক্ষিক দেহ স্ত্রীঞ্জাতির ও পুরুস জাতির 
পারলৌকিক দেহ পুরুষ জাতির হইয়া থাকে। - কিন্তু নকলের আত্ম! 
সমান বলিয়া সকলের অধিকার ও কাধা সমান। সকল আত্মাই 
পূর্ণ স্বাধীন, কিন্তু সকলে স্বাধীন বলিয়৷ কোন বিশৃঙ্খল! নাই, 
কায়ণ সকলের বন্ধনের মূল প্রেম, স্তায় ও মঙ্গল ইচ্ছা। এখানে 
মান্ধধের পাপ করিবার শ্বাধীনতা আছে, কিন্ত পাণ করা মাত্র 
ত্বর্গ তাহার নিকটি অন্ধকার হইয়া যায়, দেহে যন্ত্রণা হয় এবং 
পূর্বে বধিত পাপী আত্মাগণের . ন্যায় পাপমুক্ত না হওয়া পর্য্যস্ত সে 
কষ্টভোগ করে। 

শরীরকে সর্বগ্রধন মনে করিয়। পৃথিবীতে যে সকল সম্বন্ধ স্থাপিত 
হইয়াছিল, শরীর ধ্বংসের সহিত €স সকল সম্বন্ধ লোপ হুইয়! 
গ্রিয়াছে। পারলৌকিক শরীর ররক্ত নহে, অন্য উপাদানে গঠিত। 
এজন্ত পৃথিবীতে শরীর ব। পাধিব বিষয় অবলম্বন করিয়৷ যে সকল 
সন্বস্বা স্থাপিত হইয়াছিল, পরলোকে তাহার . স্থান নাই৷. -কিন্ত 
আদতে শরীরের আশ্রযনেই হউক "অথবা শরীরব্যতীতই হউক, যে 
সকল প্রেমের সন্বদ্ধ পৃথিবীতে স্থাপিত হইয়াছে, দে সকল স্বর্গ পর্যন্ত 
বিদ্বৃত্ত হন্ব। দ্বিতীয়ত: যে সম্বন্ধের কর্তা 'আমরা, তাহা কখনও মৃত্যুর 
পরে. স্থায়ী হইতে, পারে ন1) কিন্তু যাহ! ঈশ্বরের দ্বার! ০০৪ 
ভা স্থারী হইবে, কারণ উভয়লোকই তাহার । 

এই অনুসাৰে দেখা যায, পিতামাতা ও নস্তানের পন্বদ্ধ চিরথাযী, 
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কারণ শরীরকে অবলম্বন করিয়া এ ঈম্বদ্ধ স্থাপিত হইলেও ইহা! বিশুদ্ধ 
প্লেম এবং ইহ। ঈশ্বর দ্বার! অন্প্রাণিত। কেবল ষে জন্মদাতা পিতা- 
মাতার সহিত সন্তানের সম্বন্ধ চিরস্থায়ী থাকে তাহা নহে, জন্মদাতা! 
পিতামাত] না হইলেও ঈশ্বর যাহাদের অন্তরে নিরাশ্রয় শিশুর জন্য 
পিতৃমাতৃন্সেহ সঞ্চার করেন, তাহাদের সহিত সন্বদ্ধও চিরম্থায়ী হয়। 
ত্বামীস্ত্রীর মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহা! যদি শরীরগ্রপান অথবা সাংসারিক 
স্বার্থপ্রধান হয়, তবে তাহা কখনও পরলোক পর্যন্ত স্থায়ী হইতে পারে 
না, কারণ শরীর ও সংসার সকলই ছাড়িয়া! আলমিতে হয়। কিন্তু সে 
সম্বন্ধ যদি প্রেমপ্রধান হয়, তবে তাহ! পরলোক পর্য্যন্ত স্থায়ী হয়। 
পরলোকে দেশ, জাতি, বংশ, ধনী ও দরিদ্র, প্রভু ও ভৃত্য, রাজ! ও 
প্রজা-এ সকলের কোন ভেদ নাই, কারণ এ সকল পাথিব। কোন 
কৃত্রিম সমাজবন্ধন সেখানে যাইতে পারে না। আত্মাগণ পরলোকে 
আগিয়৷ পূর্বসংস্কার অনুসারে প্রথমে আপন আপন সন্কীর্ণ সমাজে বদ্ধ 
হুইয়। থাকিতে চাহে । কিন্তু স্বর্গের সহিত সন্থীর্ণতার সামপ্স্য হয় না। 
সে জন্ত অল্নকালের মধ্যেই তাহার! শ্বর্গন্বলভ উদার বিশ্বজনীন সমাজের 
অস্তভূতি হইয়৷ যায়। সে সমাজে সাধন! অনুসারে আত্মার উৎকর্ষ 
অপকর্ষ আছে, কিন্তু সম্প্রদায়, জাতি, বর্ণ, অহঙ্কার বা সংস্কারগত 
কোন ভেদ নাই। 

স্বর্গে বিবাহ আছে, কারণ পুরুষ ও নারীর €্রম এশ্বরিক। কিন্ত 
পৃথিবীর, ন্যায় সেখানে দাম্পত্যজীবনের কোন সন্ীর্ঘতা নাই । এক: 
নারী সেখানে বহু পুরুষের সহিত প্রেমে যুক্ত হইতে পারে এবং এক, 
পুরুষও সেখানে বহু নারীর সহিত প্রেমে যুক্ত হইতে পারে। ষথগ্র. 
নরনারীর সহিত,গৃঁভীর প্রেমে হুক হাই খন মানবের আশ, তখন 
বড নারী বা! ব্ছু পুরুষের যহিত ঞোমে বুক হৃওয়। স্বর্গে পাপ নুয়ে)... 


১৩৪ ব্রহ্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


. পর়লোকে কোন সন্তান উৎপন্ন হয় না। কারণ ঈশ্বরের স্থির 
বিধি অস্থসারে পরলোকে আসিতে হইলে প্রথমে পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ 
'করিতে হইবে। কিন্ত যে একবার আমিয়াছে তাহার আর পৃথিবীতে 
'পুনরাবর্তন নাই । নবাগত শিশু আত্মার পক্ষেও নহে। কারণ সম্তান- 
“বাল্য এ রাজ্যে স্বাভাবিক এবং নবাগত শিশুকে স্ষেহ ও প্রতিপালন 
করিবার অন্ত লাধুসাধবীগণ সদাই ব্যস্ত । 

পরলোকে শরীর রক্ষা, আহার সংগ্রহ রোগীর পরিচর্য্য। ইত্যাদি 
কোন কার্য্ের আর হ্থযোগ নাই, কারণ মেখানে অমর শরীর আগন। 
হইতে রক্ষিত, আহার নাই এবধ কোন রোগও নাই। কিন্তু সাধু 
' আত্মাগণের কাজের সীমা নাই, সকলেই কর্মে ব্যস্ত। পূর্বে নবাগত 
' শিশু আত্মার স্বোর কথা এবং পাপী আত্মার সংশোধনের কথ। 
বলিয়াছি।' মানুষ সকলেই অল্লাধিক পাপণুণ্য. লইয়া পরলোকে আসে 
এবং নানা 'দুঃখ, অজ্ঞতা ও কুসংস্কার লইয়াও আসে। এই সকল 
'আত্মার সংশোধনের বা নেবার বিশাল কর্মক্ষেত্র রহিয়াছে । ইহা! 
ব্যতীত ঈশ্বরের সহিত যোগ, উন্নত জীবনপথে সহায়তা এবং সকল 
মানবের প্রতি শ্রেমস্থাপনা-এই সকশ কাজেরও বিভভৃত ক্ষেত্র পড়িয়!] 
রহিয়াছে। স্বর্গবানী আত্মাগণ এই সকল কাজে. নিরস্তর ব্যস্ত 
থাকেন । বিশেষতঃ এ সকল কাজ বাক্তিগতভাবে ও প্রেমের সহিত 
নাঁকদিিলে সফল হয় না। এই সকল কারণে তাহাদের কাজের কিছু 
'স্ভাধ নাই । কিন্তু তাহারা কাজ বলিয়াই কাজ করেন না? অনন্ধ- 
“শক্কি' পরধেশ্বর নিজেই সকল কাজ করিতে পারেন, খানবের হাতে 
।কাঁজের ' ভার দিয়াছেন তাহার 'আয্মোকরতির, জন্ত। যদি সে 
'আন্ছোকতিতে বিমুখ হয় অথবা কার সবার যদি আত্মার গ্রসার-'বা 
উত্নতি নাহ, তাহা হইলে - নৎকণধ্যেও স্বর্গ হাকার' নিকট জান - ইয়া 


আশ্মার অনরন্ধ ও ধরগোকি- ৯5 


যায়। ইহা বুঝিয়া পরলোকবানপী আত্মাগণ-কাজ করেন। যুগযুগাস্ঠর 
হইতে অসংখ্া মানব পরলোকে একক্রিত হইস্ডৈছে, ইহাদের সকনের 
সেবার জন্য সাধুগণ ব্যন্ত। ইহা হইতে অন্গমান হয় যে পৃথিবীবালী 
মানবদ্দিগের জন্য তাহার] বিশেষ মনোযোগ দিতে পারেন না। 

আত্মাগণের নিকট দূরত্ব নাই, কারণ ইচ্ছামাত্র তাহারা সর্ধবন্ 
গমনাগমন করিতে পারেন। তাহাদের পাখিব বিষয় জানিবার শক্তি 
পর্ণমাত্রায় থাকে, কারণ আত্ম : অবিক্ৃতভাঁবেই পরলোকে আসিয়া 
থাকে। পাথিব বিষয় সম্বন্ধে আত্মিক ভোগের শক্তিও তাহাদের 
দূর হয় না, কেবল শারীরিক ভোগের শক্তি থাকে না। লৌন্দর্ধয- 
উপভোগ, মানবের মঙ্গল তেখিয়া আনন্দ, প্রিয়জনের দর্শনে আনন্দ, 
তাহাদের দুঃখ দেখিয়া দুঃখ, এ সকলই তাহাদ্ষের রহিয়াছে । কিন্তু 
পৃথিবীতে কাজ করিবার শক্তি তাহাদের নীমাবন্ধ। কারণ আধ্যাত্মিক 
দেহ দ্বার মানবের আধ্যাত্মিক দেহের উপরেই তাহার! শ্রভাব বিস্তার 
করিতে পারেন। কিন্ত মানবের মধ্যে এ দেহ সম্বন্ধে অনেকেরই কোন 
, জ্ঞান ব। অনুভূতি নাই। এজন্য অনেক সময্নই ইহা! ব্যর্থ হইয়] যান্স.৷ 

কিন্ত তাহাদের 'জ্ঞান অশীম নহে, যদ্ধিও পাখির দৃহি অপেক্ষা 
তাহাদের দৃষ্টি জুল ও প্রসারিত। আত্ম! সীম, ঈশ্বরের সহিত ছা 
প্রেমের যারা এক হইতে না গাঁরিলে তাহার দৃষ্টি অসীম হইতে 
"পারে লা। 

পরল্লোচ্ষে ভিন্ন. ভিন্ন পথ আছ। রর সরা 
যেন ন্বাধুতরঙী ঘা দৃশ্থলিগি) লাহাঙ্যে অপরের নিক্ষট প্ররক্ধাশ 
1 করিবার উপায় ভাষা ভাঙা ছি ভিন্ন এলিয় আর্টতিতে জাতিতে । 
পিছের হইয়াছে ।. ও: গাগা: গারতলাকে বাই স্নাতক রী 
শবাজলিক জাবের সধ, শট অধভিগতি হ. ভাজ! দেখিধা পরান 


১০২. ক্রক্ষজান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


পরম্পর পরস্পরের মনের কথা জানিতে পারেন। পৃথিবীতে ভাষা 
ও স্কুল শরীরের দ্বারা মানব আপন মনের ভাব গোপন করিতে পারে, 
কিন্ত সেখানে তাহা সম্ভব হয় না। সরল ব্যক্তির মুখী যেমন তাহার 
স্দয়ের দর্পণ, সেইরূপ সেখানে বাহক চেহারাই ভাবের অভি- 
ব্ক্কি। এই জন্য ুইডেন্বর্গ বলিয়াছেন যে পরলোকে যখন কেহ 
উপদেশ দান করেন, তখন শ্রোতাগণ তাহার সম্মুখে থাকে । বক্তার 
পশ্চাতে গেলে কেহ কিছু শুনিতে পায় না। 

এ পৃথিবীতে পাছে লোকে ভূলিয়! যায় এবং পাছে জ্ঞানীর মৃত্যুর 
সঙ্গে সন্ধে জান লোপ হয়, এই জন্য পুস্তকে সকল কথ লিখিয়। রাখ! 
হয়। কিন্তু পরলোঁকে বিস্থৃতি নাই, স্ৃত্যুও নাই। জ্ঞানীগণই এক 
একখানি বৃহৎ পুস্তক। ইহাদের নিকট বসিয়া জ্ঞানের উপদেশ পাওয়। 
যায়। ইহ? ব্যতীত নিজে জ্ঞানচর্চা করিবার অসীম ক্ষেত্র, স্থযোগ ও 
ক্থুবিধ! পড়িয়! রহিয়াছে । জ্ঞান সত্য বা অসত্য, তাহা বিচার করিবার 
সেখানে য্মেন সহজ উপায় রহিয়াছে, এ জগতে তাহা নাই। কেহ 
অসত্য পথ ধরিয়া! চলিলে দ্বর্গ তাহার নিকট অন্ধকার হইমা! যায়, 
কারণ ত্বর্গ সত্যে উদ্ভতামিত। প্রেমের শিক্ষ। সেখানে স্বাভাবিক, 
কারণ ঘআত্মাগণ অনুভব করে প্রেমই জীবন, অপ্রেমিক ম্বতগ্রায় ॥ 
সকল মানবের প্রতি প্রেম না থাকিলে ঈশ্বরকে পাওয়া যায় না, 
প্রেমঘারাই সে সকলকে অধিকার করিতে পারে, এবং প্রেমহীন 
হইলে স্বর্গ তাহার নিকট অন্পষ্ট হইয়া! যায়। সকল মহৎ আত্মা 
বপ্রিমপূর্ণ হইয়া! অপরের মঙ্গলের জন্ত ব্যস্ত। পুণ্যের শিক্ষাও এইরূপ । 
০. কিন্তু ঈশ্বরে : বিশ্বাস ও ভক্কিলাভ করিবার উপায় লেখানে 
(সর্বাপেক্ষা অধিক বর্তমান । প্রথমতঃ, যাহারা বিশ্বাসী ও ভক্ত তাহার! 
সকলেরই লা । তাহাদের .দেখিয়! অপরের বিশ্বাস ও ভক্তি জাগ্রত 


আত্মার অমরত্ব ও পরলোক ১৩৩ 


হয়। ইহা এ জগতেও দেখ! দিয়! থাকে । দ্বিতীয়তঃ, স্মুলদেহ 
পাধিব বিষয়ের জন্য গ্রধাবিত হয় বলিয়া পৃথিবীতে আত্মার স্বরূপের 
জ্ঞানলাভ করিতে সাধন করিতে হয়; পরলোকে দেহ আছে বটে, 
কিন্তু তাহ! শারীরিক প্রবৃত্তিমুক্ত, এ জন্য আবত্মজ্ঞান লাভ করিবার 
স্থযোগ সেখানে যথেষ্ট রহিয়াছে । আত্মার ম্বরূপের সঙ্গে সঙ্গে আত্মার 
আদর্শ মানবের নিকট প্রকাশিত হয় এবং সেই আদর্শের আধাররূপে 
পরমাত্মাকে মানব অনুভব করিয়া থাকে। তৃতীয়তঃ, জড়াসন্বি- 
হীন আত্মার নিকট বিশ্ব ও ম্বর্গ ঈশ্বরের জ্ঞান, প্রেম ও মঙগল- 
ইচ্ছারূপে গ্রকাশিত হয়, সমগ্র সির মধ্য হইতে তাহার যে প্রেম ও 
আঙ্গল সঙ্গীত উথিত হইতেছে তাহ কর্ণে ধ্বনিত হয়, এবং তিনি যে 
তাহাকে তাহার সহিত স্থর মিলাইয়া গাহিবার জন্ত আহ্বান 
করিতেছেন তাহাও সে বুঝিতে পারে। চতুর্থতঃ, ঈশ্বরকে জ্ঞানের 
দ্বারা বুঝা যায় বটে, কিন্তু তাহার দর্শনের ইন্দ্রিয় প্রেম, পুণ্য, মঙ্গল 
'আকাঙ্ষা, সৌন্দর্ধ্যজ্ঞান, জড়াসক্কিহীনতা। পরলোকে এ সকল 
সদ্গুণের উন্নতি স্বাভাবিক, কারণ এ সকলের উৎকর্ষ না হইলে স্বর্গ 
সম্ভোগ করা যায় না। ইহা ব্যতীত অস্তরাত্মায় ঈশ্বরের সাধনা, ইহ! 
ইহকালেও যেমন পরলোকেও তেমনি । 

নবাগভ আত্মাগণ হর্গে গিক্সা প্রথমে পাধিব সংস্কারবশে ভিন্ন" 
ভিন্ন ধর্ম লইয! ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায়ে বিভক্ত থাকে । কিন্ত পরিণামে 
সকলেই এক ধন্াবল্বী ইইয়া যায়! এই কারণে পরলোকে যেমন 
জাতি এক, সেইক্প ধশ্শ এক। ৬ গত বর্গের প্রকৃতি আলোচনা 
করিলেই ইহা প্রন্ভীয়মান হই 177: 

ভিন ভিন্ন ধর্ছের, অঙ্যে ভেঈ গখমন্ঠঃ অনুষ্ঠান, শান্জ ও মহাপুরুষ 
'্যইসা। অহঠান 'সকলই: জড়ের সহিত যুক্ত, কিন্ত পরলোকে কোন. 


১৩৪ বন্ধন, পয়োক্ষ ও অপরেণক্ষ 


জড় বা জড়ীয় অনুষ্ঠান নাই। সেখানে যজ্ঞ নাই, নৈবেদ্য নাই, 
খাস্যাখান্ত নাই, উপবেশনের কোন প্রণালী নাই, এবং ভাষার অভাবে 
কোন দেবভাষাও থাকিতে পারে না। পৃথিবীতে মাহুষ যাহার্দিগকে 
স্ুলদেহধারী আত্মা বলিয়া জানিত, এখানে সকলকেই দেখিতে গায় 
এবং যাহারা পৃথিবীতে রহিয়াছে তাহার্দিগকেও দেখিতে পায়। 
কিন্ত যে সকল দেবদেবীকে দেহধারী আত্ম! বলিয়া মনে করিত, 
তাহাদিগের কাহারও দেবদেহযুক্ত আত্ম। স্বর্গে দেখিতে পায় ন।, কারণ 
(সে সকলই কল্পন1। সারাজীবনের আশা স্বর্গে আসিয়! ব্যথ হইয়! যায়| 
কত তপন্থা, কত উপবাস, কত রুচ্ছ,সাধন। মানুষ দেবতালাভের জঙ্য 
পৃথিবীতে করিয়াছে, স্বর্গে আসিয়! দেখে যে তাহ!তে জীবনের বিশেষ 
ফল্যাণ হয় নাই, বরং যাহার] ইহার পরিবর্তে জ্ঞান, প্রেম ও পুণ্যের 
সাধনা করিয়াছে এবং সকলের প্রতি মঙ্গল কামন। কগিয়া৷ সকলের 
সেবা. করিতে চেষ্টা করিয়াছে, তাহারাই উন্নত এবং স্বর্গ তাহাদের 
কত সম্ভোগের বস্ত। এই সকল দেখিয়া তাহার! তাহাদের ভ্রম বুঝিতে 
পারে। যাহার! ঈশ্বরকে ক্ষুত্র সাকার মুত্তিরপে উপাসনা করিয়া ছিল, 
তাহার! বিশ্ব ও স্বর্গের অনস্ত বিস্তার দেখিয়! ঈশ্বরকে আর ক্ষুদ্র বলিয়া 
মনে করিতে পারে না। এদিকে এ তোকে সকলই আধ্যাত্মিক, 
ইহা প্রত্যক্ষ করিয্বা ঈশ্বরকে স্থল বলিয়াও আর বিশ্বাস করিতে 
পারে না। 

তাহার পর ভাষা নাই বলিয়া! শাস্ত্রের বাক্যও নাই । শাস্ত্র জ্ঞানে 
খশকিলেও পরলোক এমন কষ্টি পাথর যে কোন্টি সত্য, কোন্টি 
অসতা, কোন্টি ন্যায়, কোন্টি অন্যাঁ। কোন্টি প্রেমীম্গত, কোন্টি 
শোসবিয়োধী। তাহা সঙ্থজেই ধরা পড়ে। পরলোকে সত্য, স্তায় ও 
€প্রমই চন্ছুর ফ্যোতিঃ, ইহার বিপরীত অন্ধকার । জাতি, দেশ, সংস্কার 


আত্মার অমরত্ব ও পরলোক ১৫৫. 


ও ভাষার ভিন্নতা দূর হইয়] গিয়াছে । সে কারণে স্বর্গে শাস্ত্রের আর 
ভিন্নতা নাই। একমাত্র সত্যই সকলের নিয়স্তা। 

যে সকল মহাপুরুষ পূর্বে পৃথিবীতে ধর প্রচার করিয়াছিলেন, 
তাহাদের সকলের সহিতই পরলোকে সাক্ষাৎ হয়। কিন্তু লোকে 
দেখে সকলেরই পরিবর্তন হুইয়াছে। বুদ্ধ আর খাঁটি বৌদ্ধ নাই, 
যিশু আর বর্তমান পার্থিব খুষ্টানমতে বিশ্বাী নহেন, মহম্মদ আর 
মহম্মদীয় আচার অন্ুষ্ঠান ও স্ুমতাদি শ্বীকার করেন না, শঙ্কর 
আর মায়াবাদী নহেন, চৈতন্ত আর রাধাকুষ্ণভক্ত বৈষ্ণব নহেন। 
যাহার! প্রথিবীতে ঈশ্বরের বিশেষ বিশেষ অবতার স্বীকার করিয়া 
পূজা করিয়া আসিতেছিল এবং মনে করিয়াছিল স্বর্গে গিয়া সেই 
সকল অবতার দেখিতে পাইবে, তাহার! কিছুই সেখানে দেখিতে পায় 
না। কেহ তাহাদিগকে সে সম্বন্ধে কোন সংবাদও দিতে পারে না। 
বিশেষতঃ আত্মায় যিনি স্থলভ এবং ধাহার জ্যোতিঃ ব্বর্গ ও বিশ্বে পড়িয়া 
এই দুই বিশাপ স্প্তিকে আলোকিত করিয়াছে, তাহাকে দেশে কালে 
বদ্ধ অতীতের কোন স্থুল সীমাবদ্ধ আকারে মানুষ আর কল্পন। করিয়] 
চলিতে পারে না। এই সকল অভিজ্ঞতার সহিত পরলো কস্থল্ভ 
ঈশ্বরজ্ঞন মিলিত হইয়া স্বর্গে এক ধণ্ম গ্রতিষ্টিত হয়। 

পূর্বে প্রেম ও সবার কথা বলিয়াছি। পরলোকে মানুষ দেখে 
যে স্বার্থ, বিছেষ, অহঙ্কার ও হিংসা] থাকিলে দেহ ও স্বর্গ অন্ধকারাচ্ছন্ন 
হইয়া যায়, জীবন অতি ক্ষুত্র হইয়া পড়ে, পুণ্যময় দেহে পাপসংস্পর্শ 
জনিত বেদনা অঙ্থনভূত হয় এবং ঈশ্বরের দূরত্বে আত্মাও অন্ধকার 
হইয়া পড়ে। এন্ধপ আত্মা অস্তরে বাহিরে অন্ধকারে আবৃত হয়। ূ 
কিন্তু আপনাকে স্ুুলিয়া সকলের জদ্জা হৃদয়ে প্রেম ও মঙ্গল আকাজ্ষা, 
ধারণ... করিলে জীবন. প্রসারিত হয়, 'দেহমন. আনন্দিত হয়. ঈশ্বর 


১৩৬৬, .. ব্রচ্ষজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


হদয়ে প্রকাশিত হইয়া! আত্মাকে আলোকিত করেন এবং দ্বর্গের 
শোভ। অনাবৃত হইয়া! নয়নের সন্মুথে উদ্ভাসিত হয়। এই কারণে 
সাধু আত্মাগণ অহঙ্কারবিহীন হইয়া সকলের মঙ্গলের জন্য সদাই 
ব্যাকুল, আপনাকে ভূলিয়া সকলকে আপনার বলিয়া মনে করেন এৰং 
সকলের মঙ্গল দেখিয়! তাহার স্থখী হন, কারণ ইহাই তাহাদের 
বর্গায় জীবনধারণের উপায়। প্রেমই সেখানে বড় হইবার উপায়, 
কিন্ত সে শ্রেষ্ঠত্বের মধো অপরকে হীন বলিয়। জ্ঞান নাই। সকলে 
কেবল ভাই নহে, সকলে আপনার সমতুল্য । 

স্বর্গে ব্যক্তিগত সম্পদ বলিয়া কিছু থাকিতে পারে না। প্রেমপুণ্য 
ইত্যার্দি সকল স্বর্গীয় গুণ সাধারণের সম্পদ এবং অনিঃশেষিত, যে যত 
গ্রহণ করিতে পারে সে তত পায়। স্বর্গরাজ্য বিশাল। কিন্তু 
পৃথিবী যেমন মান্য অর্থ ও শক্তিবলে অধিকার করিতে পারে, স্বর্গ 
সেন্ূপে কেহ পারে না। যাহার! সাধু ও ধর্দপরায়ণ, হ্র্গ তাহাদেরই 
অন্থগত, ব্বর্গের সকল রাজ্য ও সম্পদ তাহার! ভোগ করিতে পারে। 
যাহারা সেরূপ নহে, স্বর্গ তাহাদের নিকট অনৃশ্ত হইয়া! যায়। কিন্ত 
সাধু আত্মাগণও ্বর্গ ও স্বর্গীয় সম্পদ কেবল আপনাদিগের ভোগের 
জন্য রাখিতে পারেন না, কারণ স্বার্থপর ব্যক্তির নিকট হইতে স্বর্গ 
অনৃষ্থ হইয়! যায়। এই জন্য ত্বর্গে যেত অপরের মঙ্গলের জন্ত দান 
করে, সে ততই স্বর্গরাজ্য অধিকার করে। স্বার্থপর লোক কাহাকেও 
দিতে চাহে ন।, শবর্গও তাহাদের নিকট অপ্রাপ্য। এই কারণে তাহার! 
সেখানে যেন কারাগারে অবরুদ্ধ ও দরিদ্র হইয়া থাকে । 
'' আর অধিক বলিবার প্রয়োজন নাই। পরলোক অতি হ্থন্দর ও 
অতি পবিজ্বী' ইহা প্রেম ও পুণ্যের আলোকে উদ্ভাসিত এবং 
সেখানে শাস্তি,ও আনন্দ বর্থমান1 সেখানে মাতা হারাণ পুক্বকন্তাকে» 


আত্মার অমরত্ব ও পরলোক ১৩৭ 


সম্ভানগণ পিতামাঁতাকে, স্ত্রী স্বামীকে, স্বামী স্ত্রীকে, লাভ করে। যুগ- 
ষুগাস্তরের সাধুভক্তগণ ও পৃথিবী হইতে সমাগত আত্মাগণের সহিত 
সেখানে সাক্ষাৎ হয়, সকলের উপদেশ শ্রবণ করা যায় ও সকলের সহিত 
প্রীতির বন্ধনে যুক্ত হওয়া যায় । সেখানে সকলে এক, জাতি নাই, বর্ণ 
নাই, দেশভেদ ও সমাঙ্জভেদ নাই, আধ্য অনার্ধ্য, সভ্য অসভ্য ভেদ 
নাই। সেখানে সমাজ এক, জাতি এক, ধর্ম এক এবং নরনারী সমান । 
সেখানে প্রধানতং সকলে সকলকে ভালবামিবার ও সেবা! করিবার 
জন্য ব্যন্ত। যাহার] বড়, তাহার! দীনতম আত্মার সেবক। পাপী 
এখানে আপিয়া পরিত্রাণ পায়। অন্ধ, খঞ্জ, বধির সেখানে সকল 
শারীরিক ক্রটি হইতে মুক্ত এবং উন্নতির সকল স্থযোগ সেখানে 
বর্তমান । 


হী জঞ্র্যাজ্ । 
মানবের এশ্বর্ধ্য ও গতি 


ঈশ্বর মানবকে তাহার প্রেমের বস্থ করিয়া জষ্টি করিয়াছেন । 
সর্ধপ্রথমে এই প্রেমের গভীরত! ও বিস্তৃতি আমর] চিস্ত। করি । 
তাহার প্রেম অনন্ত, সে জন্য তিনি তাহার সমগ্র সত্তাদ্বাব| আমাদিগকে 
ভালবাসেন এবং সে জন্য তাহা সকল দৃষ্টি ও সকল সৃষ্টি আমাদিগের 
প্রতি প্রেমের দ্বার! অন্ুরঞ্জিত। তিনি অপরিবর্তনীয়, সে কারণে 
তাহার প্রেম কখনও আমাদের অভিমুখে হু।সবুদ্ধি হয় না। সমগ্র 
দেশ ও কাল তাহার চিন্তা, এ জন্য অনন্তকাল ধরিয়। ও অনস্ত দেশে 
তাহার প্রীতি আমাদিগের দ্রিকে প্রবাহিত। তিনি তাহার সকল কাজ 
তাহার প্রিয়জনকে দেখাইতে চাভেন, এবং তীহাব অনন্ত সৌন্দর্য্য, 
প্রেম, মঙ্গল ও পুণ্য, যাহার স্থুর তাহ। হইতে উখিত হইতেছে এবং 
যাহা বিশে ধ্বনিত হইতেছে, তাহার সহিত আমর! শ্রর মিলাইয়। গান 
গাহি, ইহা তিনি চাহেন। বন্ধু বন্ধুর নিকট যেমন হৃদয়ের সকল কথা 
বলিতে চাহে, তিনিও পেইরূপ তাহার সকল চিন্ত।, হৃদয়ের সকল কথ।, ” 
তাহার প্রিয়জনকে জানাইতে চাহিতেছেন। প্রেমের বশে তিনি 
আমাদিগকে তাহার অন্তরে সর্বশ্রেষ্ঠ স্বান দান করিয়াছেন, এই জন্য 
ডাহার সকল কাজে তিনি আমাদের জন্থ অপেক্ষা! করিতেছেন। 
প্রত্যেক মানবই তাহার সমগ্র প্রীতির বস্ত, আবার সকলের প্রতি তাহার 
সমান প্রীতি । তিনি অনস্ত বলিয়াই ইহা তাহার পক্ষে সম্ভব হইয়াছে। 
তাহার জ্ঞান ও দুটি হইতে মৃহূর্তমাতও কেহ দূরে নাই! তিনি 
অন্তরের সকল কথা জানেন--কোন ছঃখ, কোন বেঘনা, তাহার নিকট: 


মানবের এশ্বর্যা ও গতি ১৩৯ 


অবিদ্বিত নাই। আমাদের পাপ, পুণ্য ও সংগ্রাম সকলই তিনি, 
জানেন। কিন্তু কেবল জানিয়াই তাহার কাজ শেষ হয় নাই । মানবকে 
ভালবাসেন বলিয়া তাহার দুখ বেদন। তাহার গ্রাণে বাজে, তাহার 
পাপের জন্য তিনি সর্বাপেক্ষা অধিক ছৃঃখিত। কিন্তু তাহার মঙ্গলের 
জন্য যেখানে ছুঃখবেদন| দেওয়া গ্রয়োজন, তিনি তাহ দিতে ক্রি 
করেন না) এই জন্য স্থুখও যেমন তাঁহার হাত হইতে আসিতেছে, 
ছুঃখও তেমনি তাহার হাত হইতে আমিতেছে, সকল স্খছুঃখের 
অন্তরালে তাহার গ্রেষমুখ আমাদের নিকটেই রহিয়াছে । মাছুষ যখন 
তাহাকে জানে নাই, তখন তিনি তাহাকে জানিয়াছেন ; যখন তাহাকে 
ভুলিয়া গিয়াছে, তিনি তাহাকে তূলেন নাই; ষখন মোহাম্বকারে 
তাহাকে দেখে নাই, তখনও তিনি তাহার সঙ্গে থাকিয়৷ তাহার মঙ্গল 
করিয়াছেন। এই প্রেমের বশে তিনি মানবকে তাহার সকল স্বরূপের 
অধিকারী করিয়াছেন। মানুষ এখনও তাহা পূর্ণরূপে পায় নাই, কিন্ত 
পাইবেই, কারণ ইহাই তাহার নিয়তি । এ কথা তিনি কাহারও নিকট 
হইতে গোপন করেন নাই। আপন হৃদয়ে মানবের দেবধুত্তি অস্কিত 
করিয়া প্রতি মানব আত্মাতে তাহা রাখিয়। দিয়াছেন। ইহাই 
যানবের আদর্শ। আবার ইহাই তাহার ম্বরুূণ। আর একটি বিষয্ক 
উল্লেখ কর! গ্রয়োজন। তিনি তাঁহার প্রিয়ক্ষনদিগকে কেবল পাইয়াই 
সন্ধষ্ট নহেন, তাহাদের ল্ভাষ্ণও তিনি শানতে চাহেন। ইহা প্রেসের 
ও দুই ব্যক্তির মধ্যে লমবদ্ধের বিধি এবং ইহা। প্রার্থনা, নিবে. 
আরাধনার মূল কথা।, ০ 

কিন্তু ঈশ্বরের দান এখানেই শেষ নহে । সন্তান পিতার স্পবি 
যেন আপনার ব্মধিকারে 'ববিঘা ।জানে, সেইরূপ তাহার "সু, 
র্যা মানব অধিকার-ক্ষক্ক ইহা তিনি চাছেন।', এক কথা গাহার 


১৪৪ ব্রন্মজ্ঞান, পরে।ক্ষ ও অপরোক্ষ 


সমগ্র এশ্বধ্য তিমি মানবকে দান £করিয়াছেন। কিন্তু এই ঘানের 
সহিত তাহার কল্যাণ আকাজ্ষাও যুক্ত রহিয়াছে-_মানুষ তাহার দান 
গ্রহণ করিয়া আপনার ও অপরের যাহাতে মঙ্গলই করিতে পারে, 
সে বিষয়ও তিনি দেখিয়া থাকেন । এই দান কিরূপ, তাহা আমর 
নিয়ে বর্ণন| করিতেছি ।-- 

(১) তিনি কালাতীত স্যষ্টিকে মানবেব 'অধিগম্য করিবার জন্য 
কালাধীন করিয়াছেন। 

(২) ঈশ্বর মানবের চতুর্দিকে বিশ্বকে স্বাপনা করিয়াছেন-_তাহার 
কল্যাণের জন্য । কারণ তাহার যেজ্ঞান ও ইচ্ছা বিশ্বাকারে মানবকে 
স্পর্শ করিতেছে তাহার দ্বার মানবের জন্য তিনি যে কলাণ কামনা 
করেন, তাহার সহায়তা কর! ব্যতীত আর কিছু হইতে পারে না!। 
বিশ্ব আত্মার কল্যাণের সহায় এবং আত্মার জন্ত শরীরের যতদুর 
পর্য্যন্ত প্রয়োজনীয়তা ততদূর খধ্যত্ত এরীর রক্ষার সহায়। অপর 
দিকে তিনি মানবকে শক্তি দিয়াছেন যে সে বিশ্বকে তাহার আদর্শের 
দিকে অগ্রলর করিতে পারে। এই স্থানেই মানবের স্থ্িকর্তৃত্ব। 
বিশ্ব ও মানব পরস্পরের প্রতিছন্্বী নহে, উভয়ে উভয়ের সঙায়। 
প্রকৃতির শজির নিকট মানব অনেক সময়ে পরাভূত হইতেছে সত্য, 
কিন্তু ক্রমেই মানব প্রকৃতির উদ্দাম শক্তি সংযত ও পরিচালিত করিয়া 
জনলম।ছের উপকারে লাগাইতেছে এবং তাহ দ্বার বিশ্বেরও কল্যাণ 
করিতেছে। 

ঈশ্বর তাঁহার তুষ্টিকে মানবের কল্যাণের জন্ত স্থাপনা করিয়াছেন। 
অন্ভএব মানব যখন ঈশ্বরের ভ্তায় প্রেম ও অঙ্গলকামন! হৃদয়ে ধারণ 
রারিতে পারে, তখনই ত্ষ্টি তাহার অধীন, আজ্ঞাবহ ভূত্য হয়। 
ইনার পূর্বে তিনি তৃষ্টির উপর সম্পূর্ণ কর্তৃত্ব দান করেন না, কারথ 


মানবের এশখধ্য ও গতি ১৪১ 


মানব জাপন ক্ষুত্র ও অসুৎ বুদ্ধির বশে মে কর্তৃত্বের অপব্যবহার 
করিয়া তাহার ও অপরের অকল্যাণ করিতে পারে। আমর। 
দেখিতেছি যে সৎ উদ্দেশ্ঠের বশবন্তী হইয়। মানব প্রকৃতির উপর 
যতট! কর্তৃত্ব গ্রতিষ্ঠ/ করিয়াছে, অপরে তাহার স্থযোগ লইয়া তাহা 
ধ্বংস ও অন্তায় কাধ্যে ব্যবহার করিতেছে । ঈশ্বরই ইহার গ্রতিবিধান 
করিবেন, কিন্তু তাহা কি অরকার লইবে তাহ] আমর। এখনও 
জানি না। 

(৩) ইশ্বর সমগ্র মানবজাতির উপরেও মানবাত্মার কতৃত্ব দান 
করিয়াছেন, কিন্তু তাহ।| প্রেম, মঙ্গপকামনা ও সেবার সুযোগ ঘ্বার!। 
যেব্যক্তি সকল নরনারীকে ভালবাসিতে পারে, সে সকলকে আপনার 
করিয়! লইতে পারে। যে সকলের মঙ্গলচেষ্ট করে, সে সকলের 
উপর অধিকার স্থাপন। করে। এ কত্ৃত্ব প্রভুর কর্তৃত্ব নহে, কারণ 
প্রভুর কর্তৃত্বের মূলে পাশবিক শক্তি রহিয়াছে, যাহার স্থান ধর্মজগতে 
নাই । ইহ। যেমন জননীর অধিকার সস্ভানের উপর, জ্যেষ্ঠ ভ্রাতার 
অধিকার কনিষ্টের উপর। এ সম্বদ্ধের মধ্যে প্রতিদান বা কৃতজ্ঞত। 
চাহিলেই অধিকার চলিয়। যায়। অনেক সময়ে প্রেমের মূল্য না 
বুঝিয়া মান্য প্রেমে বড় আঘাত দিয়া থাকে। কিন্তু মান্য চিরদিন 
এরূপ অধম থাকিতে পারে না। প্রেম ও মঙ্গলচেষ্টায় মানবহদস্ে 
যেস্থান অধিকার কর] যায়, অন্ত কোন বিষয়ে তাহা পারা যায় ন। 
প্রেমবিহীন দানে ও সেবায় অপরের হৃদয় জয় করা যায় না। নিতাস্ 
সবরিত্র ও অসমর্থ বাক্তিও কেবল প্রেষ ও মঙ্গলক্ষামন! দ্বারা মাহষের 
উপর যে অধিকার স্থাপন! করিতে পারে, রাত, ধনী, দাত] বা 
মহাবলশালী৬ তাহা পায়ে ন1। 


সন 


১২ ব্রঙ্গজান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


এখন যানবের গতি বা সাধনা স্দ্ধে আমর] সংক্ষেপে বর্ণন! 
করিব । পূর্বেই বলিয়াছি ঈশ্বর মানবকে পৃথিবীতে স্ষ্টি করিয়াছেন, 
তাহার প্রতি তক্তিলাভ করিবার জন্য । মানবের মধ্যে ভক্ভি না 
থাকিলে তাহার খত্মদান সার্থক হয় না। কিন্তু ভক্তিলাভ পরের 
কথা। পূর্বেবে ভক্তির ক্ষেত্র প্রস্তুত করিতে হইবে এবং যতদ্দিন 
ভক্তি প্রাণে না আসে, ততদিন মানুষ বসিয়া থাকিবে না। ঈশ্বরের 
সহায়তায় ও আপন চেষ্টায় সে উন্নতি লাভ করিবে । ভক্তি লাভ হইলে 
ভাহাকে ঈশ্বর আপন স্বরূপ পূর্ণভাবে দান করিতে পারেন, কিন্ত 
'হঘতদিন তাহ। না হয়, ততদিন তিনি দান করিতে বিরত থাকেন না। 

এই সাধনার পথে দেখ! যায় যেনঈশ্বর প্রথমে মানুষের নিকট 
ক্াত্মপ্রকাশ করেন না। যে পখাস্ত মানুষ জীবনে ঈশ্বরের প্রয়োজন 
বোধ করিয়া তাহাকে না চাহে, সে পর্যাস্ত তিনি আত্মগোপন 
করিয়াই থাকেন। তিনি এরূপ উদার ও অসীম যে মানুষ তাহাকে 
শ্বীকার করুক বা] না করুক, ইহাতে তাহার কোন ক্ষতিবৃদ্ধি হয় ন|। 
কিন্ত সকলে উন্নত হউক, ইহাই তাহার আকাজ্ষা। এই জন্য দেখ! 
ধায়, অসংখ্য লোকে তাহাকে না জানিয়া জীবনপথে চলিতেছে, কিন্তু 
সকলেরই তিনি ষঙ্গল করিতেছেন এবং সংপথে আনয়ন করিতে 
চেষ্টা করিতেছেন। তাহার আত্মগ্রকাঁশের পূর্ব তিনি মানবন্ধদয়ে 
উহার বাণী প্রকাশ করেন ইহা বিবেকের বাণী এবং সকলের হৃদয়ে 
থাকি সকলকে সৎপথে চগিতে .ও পাপ পরিত্যাগ করিতে তাহার 
উপধেশ। তিনি যে আরও কত প্রকারে মানবের অলক্ষ্যে থাকি! 
ঠায় কল্যাণ করেন, তাহা পরে বর্ণনা করিব। আাঁছষকে তাহার 
প্রেমের বন্ত করিয়। শ্বাধীনতা দিয়াছেন এবং তাহার স্বাধীনতা খর্ষ 
না করিকা উন্নতির পথে লইয়া যাওয়াই তাহার কার্য । যাহ! হউক, 
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মান্ছষ যখন বুঝিতে পারে যে প্বশ্বর না হইলে ভাহার চলে না, তখন 
তিনি আপনাকে প্রকাশ করেন। 

কিন্তু আমাদের জীবনের সকল পথের মধ্যেই এমন এক একটি 
স্থান আছে যেখানে আসিয়! ঈশ্বরকে না স্বীকার করিলে আর অগ্রসর 
হওয়া] যায় না, বরং বিপথে যাইতে হয়। সকল বিষয়েই ইহা! দেখ! 
গিয়া থাকে । নীতির পথে মানুষ চলে, কিন্তু যদি কিছুদূর গিয়! সে 
বুঝিতে না পারে যে নীতি সন্তানের প্রতি ঈশ্বরের প্রীতির আকাঙ্া, 
তিনিই সৎকার্ধে উৎসাহ দেন এবং অসৎকাধ্যে তিরক্ষার করেন, 
'ভখন মাছছষ আর বল পায় না, কাধ্যের সার্থকতা বুঝে না, অথবা. 
অহঙ্কারী ও বাহক নিয়মপরায়ণ হইয়া উঠে। জননীর যে এমন. 
পবিত্র সন্তান ন্পেহ, তাহারও মুলে ঈশ্বরকে না দেখিলে সে জ্েহ 
মোহের কারণ হইয়! উঠে। জ্ঞানচর্চা ভাল, কিন্তু মধ্যপথে ঈশ্বরকে 
ন! দেখিলে তাহ! ভ্রাস্তপথে যায়। এই জন্য দেখা যায় বিজ্ঞান ও 
দশনে কত ভূলভ্রান্তি গ্রবেশ করিয়াছে। 

অতএব আমাদিগের জীবনের লক্ষ্য স্থির করিয়া জীবনগথে 
অগ্রসর হইতে হইবে। এ পথে ঈশ্বর আমাদিগের লহায়, কারণ 
তিনিও আমাদিগকে উন্নত জীবন, দান করিতে চাহেন। এ বিষয়ে 
বিশ্বও আমাদের সহায়, কারণ বিশ্বকে তিনিই পরিচালিত করিতেছেন। 

(১) প্রথমত:, মানবকে সভা, ন্তায় ও পুখ্যে প্রতিষ্ঠিত হইতে 
হইবে । সত্য, স্তায় ও পুণ্য মানবের আধ্যাত্মিক জীবনের মুলে, 
ইহার অভাবে মানবের আধ্যামিক জীবন গঠিত, হইতে পারে না) 
এজন্ত কোন কারণেই ই সু করা উচিত নহে? ইহার কণামাতও 
ইছাপূর্ক কর করিলে .বিনি সাপ, জ্ঞারবান 1৩. পুণক্বরগ 
ভন্টকে পাওয়া বাছুন. ফরয, ইহকাল ও পরক্ছাল পুনে বিশু. 
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এবং পুণ্যই আত্মার জীবন সঞ্চাব করে ।. ইহা মানবের সকল প্রচেষ্টার 
মূলে এবং ইহার অভাবে সকল অস্থায়ী ও পরিণামে বার্থ হইয়। 
যায়। সাংসারিক লাভক্ষতির গণন! দ্বারা পুণের বিচার কর। যাইতে 
পারে না। অনত্যদ্ধর! যত পার্থিব লাভষ্ট হউক না কেন, তাহ! 
আত্মার বিনাশের পথ উন্মুক্ত করিয়া দেয়, এবৎ সত্য পথে থাকিয়া যত 
ছুঃখই হউক না কেন, আত্মার পক্ষে তাহ| শাশ্বত কল্যাণ । ফোন্টি 
পুণ্য, কোন্টি পাপ, কোন্‌ কাজ গুরুতর এবং কোন্‌ কাজ লঘুতর 
পাপ, এ বিষয়ে মানবের ধারণার মধ্যে যথেষ্ট ভ্রান্তি আছে, কারণ 
মনুষ সাধারণতঃ শাস্ত্র, সমাজ ও সংস্ক'ব অন্থসারে পাপপুণ্য বিচার 
করে। কিন্তু অন্তরের আদর্শের দিকে দৃষ্টিপাত করিলে এ বিষয্মে 
ভ্রান্তি হয় না। এ আদর্শ সকলেরই এক এবং সকল সংস্কার ও 
লাভক্ষতির গণনাকে তুচ্ছ করিয়। মানবকে সত্য দেখাইয়া দেয়। 

নৈতিক জীবন কেবল স্বাধীন আত্মার পক্ষেই সম্ভব, কারণ যে 
জীবের স্বাধীনতা নাই, তাহার পাপপুণ্য কিছুই নাই। এই জন্য 
স্বেচ্ছায় যে অন্যায় কাঞ্জ কর! যায়, তাহাই পাপ এবং তাহাতেই 
আত্মার অমঙ্গল । না জানিয়। যদি কেহ কোন অন্তায় কাজ করে, 
তাহাতে তাহার আত্মার অমঙ্গল হয় না। পূর্ব্বে বলিয়াছি ঈশ্বর 
বিন্দুমাত্র পাপ সহ্‌ করেন না। ইহার অর্থ এই, যে পাপ ছাড়িতে 
চাহে না, ঈশ্বর তাহার নিকট হইতে দূরে চলিয়া! যান, অর্থাৎ তাহার 
সহিত তাহার আধ্যাত্মিক দূরত্ব বুদ্ধি হয়। কিন্তু বত গভীর পাপই 
'জীবনে থাকুক না কেন, ষে অহ্থতপ্ত হইয় পাপ ছাড়িবার জন্য অকৃত্রিষ- 
ভাবে সংকল্প করে, ঈশ্বর তাহার পাপ ক্ষমা করিয়া তাহার হৃদদ্ে 
'জীবতীর্দ' হন। যে ব্যক্তি অতীত পাপজীবনের জন্য দুঃখিত হইয়! 
নুতন 'পবিজ্র জীবনৈর জন্ত অক্কত্রিমভাবে আকাঙ্জ! করে, ঈশ্বর তাহার 
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নিকট হইতে দূরে থাকেন না। ইহাই পাপের একমাত্র প্রায়শ্চিত্ত । 
ঈশ্বর মাজুষকে সংপথে আনিতেই চাহ্েন, পরিত্যাগ করিতে 
চাহেন না। 

(২) মানবকে যে জ্ঞানের সাধনা করিতে হইবে, ইহা বলাই 
বাহুল্য । -কিন্তসে কোন্‌ জ্ঞান? যে জ্ঞান ইহলোকে ও পরলোকে 
সমানভাবে মূল্যবান, মৃত্যুর পরেও যাহার প্রয়োজন শেষ হয় না। কারণ 
ঈশ্বর যে জ্ঞান আমাদিগকে দান করিতে চাহেন তাহা কেবল পাখিব 
জীবনের আহার, বিহার ও সখের জন্য ব্যবহার হইবে তাহ! নহে, 
তাহ! অনস্তকালস্থায়ী আত্মার সম্পদ হইয! থাকিবে । এই জ্ঞানের 
বিষয় চারিটি-_ঈশ্বরের ত্ট্টি লীল!, মানবাত্মা, ঈশ্বর ও শ্বাশ্বত সত্য । 
যাহার! এই জ্ঞানের চচ্চা না করে তাহার! মানুষ হইতে পারে না। 

(৩) ঈশ্বর আমাদের জীবন গঠন ও প্রসারের ভার সম্পূর্ণরূপে 
আমাদিগের উপব ছাড়িয়। দেন নাই। যদি তাহা দিতেন, তাহা 
হইলে প্রবৃত্তির বশে অন্ধ হইয়! আমর। আমাদের বিনাশ ডাকিয়া 
আনিতাম, আমাদের আর কোন আশা থাকিত না। তিনি অবস্থা 
হইতে অবস্থাত্তরে লইয়া গিয়া আমাদিগের উন্নতি বাবস্থা 
করিতেছেন। কিন্ত চার! গাছটি যেমন অনুকূল অবস্থার মধ্যে পডিলে 
আপনিই বাড়িয়া উঠে, মানুষের পারিপার্থিক অবস্থার কাজ সেরূপ 
নছে। ০সরূপ করিলে তিনি মানুষকে তাহার চ্ছায» হউক, অনিচ্ছায় 
হউক, উন্নতির পথে আকর্ষণ করিতেন । তাহার উদার স্বদয় স্বাধীন 
মানবের স্বাধীনতৃ1 খর্ব করিতে চাহ না । মানুষ নিঙ্জে সকল অবস্থার 
সত্য ভাৰ গ্রহণ করিয়া উন্নত হউক, ইহাই তীহার ইচ্ছা। 

তিনি পিতামাতার ঞ্াঁণে সন্ধান স্েহ দিয়াছেন, পতিপত্বীর মধ্যে 
প্রণয় দিয়াছেন, ভ্বাতাভগ্রিণীর যধ্যে ভালবাপা দ্রিয়াছেন। এইর্লপে 
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একদিকে যেমন পরিবারের সহিত 'মানবকে প্রেমে যুক্ত করিয়া 
দিয়াছেন, 'অন্তর্দিকে সেইক্প প্রত্যেকের প্রতি কর্তব্য দিয়াছেন। যে 
সমাজের সহিত আমর! প্রত্যক্ষভাবে যুক্ত, তাহার প্রতিও অস্তরে 
প্রীতি ও বাহিরে কর্তব্য আছে; যে দেশের লোকজনের স্থখছুঃখের 
সহিত আমাদের প্রত্যেকের স্থখছুঃখ . যুক্ত, তাহার প্রতিও আমাদের 
গ্লীতি ও কর্তব্য দিয়াছেন। এই সকল বিভিন্ন প্রকার গ্রীতির সম্বন্ধ ও 
কর্তব্যের ঘারা তিনি আমার্দিগের আত্মাকে বিশাল, বিকশিত ও উন্নত 
হইবার সুযোগ দিয়াছেন । 

এ সকলই 'যে ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ দান, তাহা আত্মাহুসন্ধান করিলেই 
বুঝিতে পার! যায়। প্রথমতঃ প্রীতির কথা! আমর। চিস্তা করি। 
ঈশ্বরের অনস্ত প্রেমসাগর হইতে ক্ষীণ আোতরূপে প্রবাহিত হইয়া 
বিভিস্স প্রকারের প্রীতি মানব হৃদয় পূর্ণ করিতেছে । কাধ্যকারণ 
সঙদ্ধের' বারা এ সকলের উৎপত্তির অপর কোন কারণ নির্ণয় করা 
যাইতে পারে না। সন্তান ভূমিষ্ট হইলেই যে জননীর হৃদয় সম্তান- 
স্েহে পূর্ণ হইয়! উঠে, তাহার মধ্যে কোন কাধ্যকারণের সংযোগ দেখা 
যায় না। কিন্তু তথাপি দেখ! যায় জগতে ইহাই বিধি। কোথ! 
হইতে এই প্রীতি মানব হৃদয়ে আবিতভূতি হয়, যদি প্রেমন্বরূপ 
পরমেশ্বর তাহার হৃদয়ে থাকিয়া নিজে ইহা সঞ্চারিত ন| করেন? 
অন্যভাবে বল! যাইতে পারে, তিনি যেন লকল হৃদয়ের প্রেমতন্ত্রীগুলি' 
নিজে নিশ্বাণ করিয়া তাহাদের একপ্রান্ত আপন হস্তে ধারণ করিয়া 
রৃহিয়াছেন, সেই জন্ত মানব সকল পরিবারে, সমাজে, দেশে বন্ধ হইয়া 
পরম্পরকে আপনার বলিতেছে। অতএব এই সকল সম্ব্ধ বিশুদ্ধ ও 

শভীর. করিয়! তাহার অস্তরালে ঈশ্বরকে র্শন করিতে হইবে। ইহ 
* ধর্ঘসাধনার এক অঙ্গ | | 


মান্বের/খরশ্ব্ধ্য ও গতি ১৪৭ 


কণ্তব্য জানের মধ্যে ঈশ্ঈরের আদেশ সুম্পষ্ট। তিনি কেবল 
আদেশ দিয়াই ক্ষান্ত হন না, অন্তরে থাকিয়। আমাদের কার] দর্শন 
করেন এবং কর্তব্য পালন করিবার শক্তি ও সুযোগ দান করেন। যিনি 
অনস্তকম্মী, যিনি সমগ্র বিশ্বকে প্রতিপালন করিতেছেন এবং যিনি 
সকল জীবরে আহার দিতেছেন, তিনি, যে সকল প্রিয়জনের ভার 
আমাদের উপর আছে বলিয়! আমরা মনে করি, তাহাদের সকল 
প্রয়োজন নিজেই পিদ্ধ করিতে পারেন। কেবল মানবকে কর্তব্যভার 
দিয়া গঠন করিবার উদ্দেস্তে এবং প্রেমের জন্য দুঃখ ও শ্রম বহন 
করিয়৷ উন্নত হইবার স্থযোগ দান উদ্দেশ্তেই তিনি মানবকে কর্তবা- 
ভার দিয়াছেন। ইহা যে তাহার প্রদভ ভার তাহা আরও বুঝিতে 
থর! যায় যখন দেখা যায় যে তিনিই আমাদের কর্তব্য পালনে সহায় 
হইয়৷ রহিয়াছেন | কারণ যে সৎপথে থাকিয়৷ কর্তব্য সাধন করিতে 
চেষ্টা করে তিনি তাহার সহায়, এবং কর্তব্য সম্পাদন করিয়৷ তাহার 
মুখের দিকে তাকাইলে তাহার যে প্রসন্ন মুখ দেখা যায় তাহাতে 
আমাদের সকল শ্রম ও ভারবহন সফল হয়। ্‌ 

এই কারণে আমাদের সকল সম্বন্ধ ও কর্তব্য ঈশ্বরের সাধন। 
করিবার উপায়। যাহার। এ প্রীতির সম্বন্ধ ও কর্তব্য অগ্রাহ্য করে, 
তাহার! মাছষ হইতে পারে ন1। স্ংসারত্যাগ ধর্মলাথনার উপায় 
নহে, কারণ ইহা ঈশ্বরের ইচ্ছার বিরোধী । 

কিন্ত এ সকলের মধ্যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব না দেখিলে সকলই মানবের 
বন্ধীরত। ও বন্ধনের হেতু হুইয়। ধাড়ান়্। তখন এ সকলের নাম হয় 
স্বার্থপরতা, সম্প্রদারিকত। এবং দেশ বা জাতিপ্রবপতা।, ইহ! 
চিরদিনই নিন্দার বিষয় .ত্ইয় রহিয়াছে, কারণ মাজ্য এই সূকলের 
বশে সৃষ্ধীব, ধর্শাধর্শবিহীন ও ঈশবরবিষুখ হইয়া পড়ে, এবং মাছে 


১৪৮ ্হ্ষজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


মানুষে, সম্প্রদ্ধায়ে সম্প্রদায়ে এবং জাতিতে জাতিতে বিদ্বেষ, সংঘর্ষ, 
অত্যাচার, এমন কি হত্যা পধ্যস্ত হইয়া! থাকে । এ সকল যে ধশ্মপথে 
বাধা ইহা বলাই বাহুল্য। ইহার কারণ ঈশ্বরে বিশ্বাসের এবং সকল 
সম্বদ্ধের মূলে যে তিনি রহিয়াছেন এই বিষয়ে জ্ঞানের অভাব । মানুষ 
বলিয়া থাকে যে পরিবারের প্রতি ন্নেই ও কর্ডব্য করিতে গেলে 
ঈশ্বরের সাধনা কর] যায় না, সম্প্রদায় ও দেশের প্রতি কর্তব্য করিতে 
গেলে ঈশ্বরের সঙ্গে যোগ থাকে না। কেবল যে তাহাদের ঈশ্বরের 
চিন্তা ও উপাসনা! করিবার অন্থকূল মনের অবস্থা ও সময় থাকে ন। তাহা 
নহে, অনেক নীতিবিরোধী কাজও করিতে হয়। একূপ মনোভাব 
অঙ্ঞতারই পরিচয় । কারণ তাহারা জানে না যে পরিবার, সমাজ ও 
দেশ ঈশ্বরের প্রতিদ্বন্দী নহে, ঈশ্বরের দ্বার বিধৃত এবং তাহারই 
মধ্যে নিমজ্জিত । তিনিই সকল সম্বন্ধের মূলে এব মানবের কল্যাণের 
জন্য সে সকল তাহার চারিদিকে স্থাপনা করিয়াছেন । অন্য কথায় বল! 
যাইতে পারে যে এ সকল সম্বন্ধ ও কর্তব্য তাহাকে লাভ করিবার 
উপায়। মাছুষ এ সকলের মধ্যে তাহাকে অন্সন্ধান করে ণ1 এবং 
তাহাকে অতিক্রম করিয়া আপনাকেই এ সকলের কর্তা বলিয়া 
'মনে করে, সে জন্য যত ছৃর্গতি।' সকল সম্বন্ধ ও কর্তব্য ঈশ্বরে প্রতিষ্ঠিত, 
ইহার কোনটি যেন তাহাকে অতিক্রম না করে এবং এই সকলের 
মধ্যে তাহার ইচ্ছার ধিরোধী'কাজ্জ করিবার স্থান নাই।' "তিনি এ 
সকলের মধ্যে আমাদের আনন্দ দিয়াছেন ও স্বাধীন ভাবে কাজ করিবার, 
যথেষ্ট ক্ষেত্র রাখিয়াছেন। ' কিন্তু, তাহাকে অতিক্রম'করিলেই কলা 
বিপথে ধায় এবং অযঙ্গলের হেতুহইয়া পড়ে।  - 

০৫৫) পূর্যঘদিত -'সস্ক' অপেক্ষাও ' সমগ্র 'মানবজাতির' উপর 
মির্ধিশেষ প্রেম শ্রেঠভর1 'মাদধন্রীতি -ব্যতীত ধন্দের গতি রুদ্ধ হই 


- মানবের এশখ্বধ্য ও গছি - ১৪৯ 


যায় এবৎ ঈশ্বরভক্তিও স্থায়ী হয় না। ঈশ্বর সকল মানবের যেমন 
নির্বিশেষে প্রীতি, ক্ষমা এবং মল কামনা করেন, মানবক্ষেও 
ঈশ্বরের সেই হৃদয় গ্রহণ করিতে হইবে। ইহার কারণও সহজে 
বুঝিতে পারা যায়। . ঈশ্বর প্রতি মানবকে নমান -গভীর ভাবে 
ভালবাসিতেছেন, তিনি প্রতি মানবের অন্তরে আদর্শরূপে, আদেষ্টারূপে 
এবং শক্তিক্ূপে বাস করিতেছেন । যে ইহা জানে নাসে ঈশ্বরকে 
সর্ধবব্যাগী ও অনস্ত বলিয়া বুঝে নাই ।, যে ঈশ্বরকে চাহে সে তাহার 
সম্তানগকে হৃদয় হইতে দুরে রাখিতে পারে না, বরৎ ঈশ্বরের উদ্ধার 
দয় তাহার সাধনার বস্ত হয়। ঈশ্বরকে জাঁনিলে কোন মানবের 
প্রতি ঘ্বণা ও বিদ্বেষ পোষণ কর! যাইতে পারে না) বরং তাহার. ন্তায় 
প্রেম, ক্ষমা ও মঙ্গল আকাজ্ষ1! পোষণ করাই জীবনের কর্তব্য হইয়। 
পড়ে। মানুষ যখন নিজ জীবনে ঈশ্বরের প্রেম অনুভব করে, তখন 
তাহার গভীরতা! ও বিশালতা দেখিদ়্] আশ্চধ্য হইয়া যায়। তিনি 
প্রতি মানবের সহিত সেই একই প্রেমের সম্বন্ধ রাখিয়াছেন, ইহা! জানিয়া 
সে কাহাকেও তুচ্ছ করিতে পারে না, বরং ঈশ্বরের প্রীতির বস্ত বলিয়! 
লকলকে আপনার বলিয়! গ্রহণ করে । কিন্তু ঈশ্বরকে জানিবার পূর্বেও 
মানবের পক্ষে এই প্রেম সাধনার বিষয় । কারণ ঈশ্বর তাহার মলা 
প্রেমে উদ্ধার ও মহৎ করিবার জন্য তাহার প্রত্যেক সন্তানকে বিশ্ব 
মানবের প্রতি প্রেমের অধিকার দিয়াছেন। বাস্তবিক, ধন্মজীবনে 
দ্বেগা যায় মানবের প্রতি বিছ্বেষ ও ঘ্বণার ন্যায় মহাপাপ অতি অল্পই 
আছে। ইহাতে হৃদয় শু হইস্কা যাঁর, ঈশ্বর দূরে চলিয়! যান। যে 
জাতি, সম্্রদায় বা খশ্খে এই রিদ্বেষ ও স্বণা :রহিরাছে। তাহার অরস্থা 
উদ্ধতির অন্থকূল হইছে পারেনা । ঠা .. র্ 
এ অন্ত হয়ে ও কার্যে কোন. ঞ্ুকার চন রানার 


১৬০ ব্রদ্মজান, পরোক্ষ ও অপয়োক্ষ 


ও দেশগত বিদ্বের্য ও ত্বণা মহাপাপ। কর্তব্য সম্বন্ধে ইতর বিশেষ 
থাকিতে পারে, যেমন যাহার ভার কাহারও উপর থাকে তাহার 
প্রতি কর্তব্য সর্বাগ্রে--আপন পরিবার, সম'জ ও 'দেশের অভাব 
সর্ধধাগ্রে পূর্ণ করিতে হইবে, কারণ কার্যত: তাহারা তাহার উপর 
নির্ভর করিয়া! আছে; কিন্তু ইহার জন্য সকল মানবের প্রতি প্রেম, 
মঙ্গল আকাজ্ষা এবং তদঙুরূপ ব্যবহার কখনও অকর্তব্য বলিয়া 
ফেলিয়! রাখা যাইতে পারে না। 

যাহা হউক, পূর্বের কথারই প্রতিধ্বনি এই যে অন্তরে ও কার্যে 
কোনরূপ জাতিগত বা বর্গত বৈষম্য করা মহাপাঁপ। ঈশ্বরের 
নিকট হইতে জীবনপ্রদ আলোকক্বপে যে সত্য সকল মানবকে 
এক মহ্বাপ্রেমে বদ্ধ করিবার জগ্য আসিতেছে, তাহাকে শান্ত, 
সংস্কার, স্বার্থ ' বা অন্য কোন বিষয় দ্বার অস্বীকার অথবা খর্ব কর! 
যাইতে পারে না। যাহার] করে, তাহারা বিনাশের পথে যায়। 

একই কারণে নারীজাতির প্রতি পুরুষ অপেক্ষা হীনতর ব্যবস্থাও 
মহাপাপ। আত্মা সম্বন্ধে নারী ঈশ্বরের নিকট পুরুষের সমান 
এবং স্বভাব সন্ধে পুরুষ অপেক্ষা অনেক স্থলেই শ্রেষ্ঠ । নারী 
জাতিকে পুরুষ অপেক্ষা হীন করিয়া রাখা ঈশ্বরের চক্ষে অতীব 
অন্তায় কাধ্য। 

জগতে দাসত্ব প্রথা প্রায় নামে উঠিয়। গিয়াছে। কিন্তু ধনী 
দরিদ্রকে, প্রবল 'জাতি ছুর্বল জাতিকে দাসের স্যায় ব্যবহার 
করিয়। যে মহাপাপ অনুষ্ঠান করিতেছে, তাহা যায় নাই। যাহারা 
এরূপ করে তাহাদের পতন অনিবাধ্য। অত্যাচারীর মঙ্গলের ' জন্থই 
ঈশ্বর তাহাদের পতনক্ধপ শান্তির ব্যবস্থা করিয়াছেন। এ-শান্তি সময়ে 
সময়ে এত কঠোর হয় যে, যাহাদের উপর অত্যাচার কর! হইয়াছে 


মানবের এশখবধা ও গতি ১৫১ 


তাহারা যদ্দি তাহ! দেখিতে পাঁইত, তাহা হইলে যিশুর ন্যায় .বলিয়। 
উঠিত, “পিতা ! ইহার্দিগকে ক্ষমা! কর 1 

এই সকল কারণে বর্ণগত বিদ্বেষ, জাতিগত বিছেষ, অর্থগত বিদ্বেষ, 
এক কথায় যাহাতে মানুষ ও মান্ধষের মধ্যে প্রেম ও মিলনের 
পরিবর্তে বিচ্ছিন্নত| আনিয়া দেয়, তাহা! মানব জীবনকে লক্ষ্য 
হইতে বহুদূরে লইয়া যায়। 

মানবের প্রতি প্রেম না থাকিলে ঈশ্বরকে ভালরূপে বুঝিতে 
পারা যায় না। কারণ মানব হৃদয়ে যে ঈশ্বর আছেন, তাহা 
দেখা যায় না। ষে প্রথম হইতেই মানুষকে ঘ্বণা করে, সে কি করিয় 
বুঝিবে যে একই ঈশ্বরের আত্মজ্ঞান আদর্শরপে এবং ইশ্বর স্বয়ং 
অন্তর্যামীরূপে প্রতি মানব “হৃদয়ে বর্তমান এবং সকলেই সেই এক 
ঈশ্বরের আবির্ভাবে একত্বে বদ্ধ? যাহার। ইহা! জানে, তাহার! 
মানবকে প্রীতি করে, কিন্তু আবার যাহার! মানবকে প্রীতি করে, 
তাহাদের ইহা দেখিবার স্থযোগ হয়। মানুষ আরও বুঝিতে পারে 
যে কেবল বিশ্বপ্রকৃতির মধ্য হইতে নহে, প্রতি মানব অন্তর হইতে 
ঈশ্বর তাহাকে দর্শন করিতেছেন । মানব হৃদয়ে ঈশ্বরকে না দেখিলে 
ঈশ্বরজ্ঞান অসম্পূর্ণ থাকিয়া যায়। 

মানবগ্রীতিদ্ধার। আর একদিকে ঈশ্বরজ্ঞান প্রসারিত হয়। ঈশ্বর 
বদি কেবল আমাকেই ভালবা সিতেন, তাহ হইলে তাহাকে অনস্ত 
উদ্ধার বলিয়া শ্বীকার করিতে পারিতাম না। আমার লিকট তাহার, 
প্রেম এরূপ অনস্ত যে তাহার নিকট আর আমার কিছু চাহিধার 
থাকে না| কিন্ত যখন দেখ! যায় যে সেই সুগভীর প্রেম তাহার 
লকল সম্ভানের জন্তই রহিয়াছে, তখনই বুঝিতে পারা হায় ঘষে 
ঠাছার প্রেম কি. বিশাল 1 যে, সকলকে ভালবাসিতে পার, 
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সেই 'বলিতে পারে, “ধন্ত ঈশ্বর! তুমি আমার ন্যায় সকলকে 
ভালবাসিতেছ।৮ ৃ | ৃ 
এমন মহৎ যে মানবপ্রেম তাহাও ঈশ্বরজ্ঞান অভাবে মানুষকে 
বিপথে লইয়া খায়। এমন লোক দেখা যায় যাহাদের মাঁনবপ্রেম 
আছে, কিন্তু জগতের দুঃখ, কষ্ট, অন্যায়, অবিচার, মৃত্যু দেখিয়। 
ঈশ্বরে বিশ্বাসই তারাইয়া ফেলে । কিন্তু ইহা মানবগ্রীতির দোষ নহে, 
ইহ! তাহাদের অজ্ঞান, অহঙ্কার ও ঈশ্বরের প্রেমের সাক্ষ্য অস্বীকার 
হইতে উতপন্ন হয়। ইহারা মনে করে স্বখই জীবনের একমাত্র 
সার্থকত! এবং মৃত্যুই জীবনের শেষ যবনিকা। ঈশ্বর যে যানবকে 
নিরবচ্ছিন্ন স্থখ দেন না, আত্মার কল্যানের জন্ম দুঃখবিপদও দান 
করিয়া থাকেন, কারণ স্থখ মানব জীবনের লক্ষ্য নহে, আত্মার 
কল্যাণই লক্ষ্য, এবং মৃত্যু যে অনস্ত জীবনের দ্বার, তাহা তাহারা 
জানে না! । দ্বিতীয়তঃ, তাহার] আরও মনে করে যে তাহারাই 
মানবের মঙ্গলামঙ্গলের কর্তা, এই জন্য অহঙ্কারের সহিত তাহারা যেন 
ঈশ্বরের ক্রটি সংশোধন করিতে যায়। তাহার] বুঝে না যে ঈশ্বরই 
মানবের একমাত্র মঙলামন্বলের বিধাতা এবং সকলের মঙ্গল করিবার 
তাহার পূর্ণ শক্তি ও ইচ্ছা আছে। মানবের প্রতি কূপা করিয়া তাহারই 
মঙ্গলের অন্ত তাহার প্রতি তাহারই কাজের ভার দিয়া থাকেন। 
তৃতীয়তঃ, ঈশ্বরের প্রেম যে দেখিয়াছে, সে মানবের অমঙ্গল দেখিয়া 
কখনও ঈশ্বরকে উদ্দামীন বপিয়া মনে করিতে পারে না। সেজানে, 
তাহার ক্ষুদ্র জ্ঞান দ্বারা যাহা এখন বুঝিতে পাৰিল না, পরে তাহ 
প্রেমের লীলা বলিয়া বুঝিতে পারিবে, কারণ ঈশ্বরের যে প্রত্যক্ষ 
মঙ্গলের পরিচয় পাইগাছে তাহাতে সে অবিশ্বাসী হইতে পরে না। 
আমাদের নিকষ নিজ জীবনে কি এই ভাবে ভলি না? রুভ ছুংখৰিপদ 
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আসিল, কেন আসিল তখন তাহ। বুঝিতে পারি নাই, কিন্তু ঈশ্বর ও 
তাহার প্রেমে অবিশ্বাস করিতে পারি নাই! পরে বুঝিতে পারিয়াছি, 
ছুঃখবিপদের মধ্য দিয় তিনি জীবনের কি কল্যাণই সাধন 
করিয়াছিলেন। অতএব যাহারা অজ্ঞানী অথচ জ্ঞানে অহঙ্কারী, 
যাহার! ঈশ্বরের সৃষ্ট ক্ষুদ্র জীব হইয়! ঈশ্বরের ক্রটি সংশোধনের দত 
রাখে, তাহারাই বিপথে যায়। পুর্ব হইতেই তাহার] বিপথগামী । 
খৃষ্টান জগতে খৃষ্টভক্ত শিষ্যগণ, যিশু যে বলিয়া! গিয়াছিলেন “যে 
ছুঃখীর দুঃখ দূর করে, সে আমার দুঃখ দূর করে,” এই বাণী বিশ্বাস 
করিয়] দুস্থ মানবের সেবা করিবার জন্য ছুটিতেছেন। যে ব্যক্তি 
প্রেমে সকল জগতের নহিত এক হইয়ছে সে সত্যই বলিতে পারে, 
“ছুঃখীর ছুঃখ দূর করিলে আমার দুঃখ দূর কর| হুইবে।» প্রতি 
মানবই জগতের সহিত প্রেমে এক হইবে । তখন তাহার ব্যক্িগন্ 
দুঃখ হইতে অপরের দুঃখ তাহার নিকট অধিক হইবে ' এবং অপরের 
ছুঃখমুক্তির জন্ম চেষ্টা করিয়া সে নিজে দুঃখ হইতে মুক্ত হইবে । 
মানবপ্রেম সাধনা! তিন গ্রকারের--সকল মানবকে ঈশ্বরের মধ্যে 
এবং তাহার প্রীতির বস্ত জ্ঞান কর!) অপরের দুংখ, পাপ ও অবনতি 
দেখিয়। ছুঃখিত হওয়া এবং অপরের মঙ্গলে সুখী হওয়া। কেবল 
পার্থিব ছুঃখ হইতে মুক্ত করা শ্রেষ্ঠ কল্যাণ্চেষ্টা নহে! কারণ আমরা 
ব্যক্তিগত জীবনে দেখিয়া থাকি, ছুঃখ সকল সময়ে অমঙ্গল নহে এবং 
ঘে দু:খ সাধু উপায়ে দূর করা যায় না, তাহ! বহন কর! জীবনের গৌরব 
ও মহত্ব। কিন্তপাপ ও অবনতিই মানবের প্রকৃত অমন্ধল এবং 
ইহাই অধিকাংশ ছুঃখের মৃল। ঈশ্বরে বিশ্বাস ও ঈশ্বরের আহগত্তে! 
মান্তঘ সকল দুঃখ তুচ্ছ করিত্বে পারে এবং জীবনের শ্রেষ্ঠ সম্পদ ল্‌ড় 
করিতে পারে। ইহার অন্ভীবই মানবের সর্বাপেক্ষা প্রধান অবনতি) 
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অতএব অপরের পাপ ও অবনতির জন্য অস্তরে বেদন! লইয়া, প্রেমের 
সহিত তাহা স্বর করিতে চেষ্টা করিতে হইবে । অপরের মঙ্গলে সুখী 
হওয়। প্রেমের অপর লক্ষণ। নিজে যদি সকলের নিয়ে পড়িয়া রহিলাম, 
তাহাতে ক্ষতি কি? ঈশ্বর তাহার উদার বক্ষে আমার স্থান 
দিয়াছেন। সকলে উন্নত হউক--ধর্মে, চরিত্রে, প্রেমে, জ্ঞানে উন্নত 
হউক--সকলের পশ্চাতে থাকিয়া সেই দৃশ্য দেখিয়া আমি স্থুখী হই। 
, আমার অপেক্ষা সকলের কল্যাণ আমার নিকট বড়। ঈশ্বর তাহার 
বক্ষে স্থান দিয়া, আমার কল্যাণের ভার তিনি গ্রহণ করিয়া এবং 
তাহার সহকর্মী করিয়া আমার শ্রেষ্ঠ সম্পদ দান করিয়াছেন। এইবূপ 
ভাব মনে পোষণ করিতে হইবে । 

এখানে মনে দ্বিধা আসে. যে ধর্্মজজীবন যদি 'নিজের দুঃখে না 
হইলেও অপরের ছুঃখে নিরম্তর দুঃখময় হয়, তবে ধর্মে হুখশাস্তি 
কোথায়? কারণ অন্ততঃ কাহারও জীবিতকালে জগতের দুঃখ দূর 
হইবে ন। তথাপি সাধুগণ এই ছুঃখই জীবনে বরণ কয়িয়া লইয়া- 
ছিলেন। আত্মানুসন্ধান করিলেই ইহার কারণ বুঝিতে পার] যায়। 
প্রেম ও সহাহ্ুভূতিজনিত দুঃখের প্রকৃতি সাধারণ ছুঃখের প্রকৃতি 
হইতে ভি | সাধারণ দুঃখ হইতে মানুষ দূরে থাকিতে অথবা ভুলিতে 
চাহে, কিন্ত প্রেম ও সহান্ভৃতিজনিত ছুঃখ মানুষ গ্রহণ করিতে চাহে। 
কত মানুষ আছে যাহারা অপরের দিকে দৃষ্টিপাত না করিয়া বেশ 
আরামে দিন কাটাইতেছে। তাহারা এ ছুঃখ বহনের মহত্ব ও আনন্দ 
বুঝে নাই । কিন্তু যাহার] অপরের দুঃখে দুখী তাহারা অপরের 
ছুঃংখ দূর না হওয়া পর্য্যস্ত সে দুঃখ হইতে মুক্তি চাহে না, কারণ 
তাহারা অনুভব করে যে' এই ছুঃখের মধ্যেই জীবনের স্পন্দন 
এবং এই ছুখ বহনের অন্তরালে আমন্দ আছে। তথাপি এ ছুঃখ 
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ছুখই, কারণ এই ছুঃখের বশে তাহারা অপরের দুঃখ দূর করিবার জন্য 
ছুটিয়া যায়। দ্বিতীয়তঃ, যাহাদের দৃষ্টি সঙ্বীর্ণ তাহারাই এ ছুঃখকে 
জীবনে ভারবহ বলিয়! মনে করে । জগতে এত প্রেম, নিঃম্বার্থভাব, 
মহত্ব, উদারতা], মঙ্গল ও পুণ্য আছে, যাহা দেখিলে ও চিস্তা করিলে 
ঈশ্বরের রাজ দুঃখের স্থান অল্প বলিয়া মনে হয়। যাহার! এ সকল 
দেখিয়া স্থখী হইতে পারে, তাহাদের জীবনে ছুঃখ অল্লস্থান অধিকার 
করিয়। থাকে। 

সে যাহা হউক, স্বর্গ ব1! ধর্মের পরিণতি নিরবচ্ছিন্ন নিদ্রা বা আরাম 
নহে । এখানে প্রেম, সহানুভূতি ও ছুংখ আছে এবং অপরের আনন্দে 
আনন্দ আছে। দুঃখ আছে এবং মানবের মঙ্গল চেষ্টা] করিয়! দুঃখ দূর 
করিবার উপায় আছে । অপরের জন্ত ছুঃখ ও মঙ্গলচেষ্টা, ইহাই জীবন । 
যে জগতে ও যেস্বর্গে ইহ। নাই, তাহ! মানবের বাঞ্ছনীয় নহে। যে 
দিন মানবের সকল পাপ ও অমঙ্গল দূর হইবে, সকলে নিরবচ্ছিন্ন 
ঈশ্বরান্থগত ও ঈশ্বরে ভক্তিমান হইবে, সেদিন আর আমাদের দুঃখের 
কিছু থাকিবে না, মানব সেবারও আর ক্ষেত্র থাকিবে না, সকলকে 
দেখিয়া! কেবল আনন্দই করিব। কিস্তু তাহা যতদিন না হয়, ততদিন 
কি পৃথিবীতে, কি স্বর্গে, আমাদিগকে ছুঃখ বহন করিতে হইবে ও দুঃখী 
পাপীর কল্যাণের জন্য সেবা করিতে হইবে! যতদিন জগতে ছুংখ 
পাপ আছে, ততদিন তাহার ভার গ্রহণ না| কর! এবং কাজ না করিয়া 
অঞ্স হইয়! থাকা প্রায় মৃত্যুর সমান। এই অন্ত ঈশ্বরের নার্ববভৌমিক 
প্রেমের দ্দিকে দৃষ্টিপাত্ত করিয়া আনন্দচিত্তে আমাদিগকে জগতের 
ছুঃখ, পাপ ও অবনতির অন্ত ছুংখ বহন করিতে হইবে এবং ঈশ্বরের 
ইচ্ছার অনুগত হইয়া কাজ করিয়া যাইতে হইকে। 

জগতে যদি মানবে মানবে প্রেম গ্রতিষ্টিভ. হয়, তাহা রা 
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জগতের মৃখত্রী ফিরিয়া যায়। পরাধীনতা আর থাকে না, কারণ 
প্রেমের বস্তকে স্বাধীন বলিয়া গ্রহণ ন| করিলে প্রেম সার্থক হয় ন!। 
ঈশ্বর শক্তিশালী হইয়াও আমাদিগকে তাহার প্রেমের বস্ত করিয়াছেন 
বলিয়া আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার নিকট আপনাকে সংবরণ করেন। 
কিন্ত প্রেমে জগৎ কেবল স্বাধীন হয় তাহ! নহে, জগতের সকল ছুঃখ 
দুর হইয়া যায়। প্রেমের বশে মানুষ আপনাকে ভুলিয়া অপরের 
মঙ্গল চিন্তা ও মঙ্গল চেষ্টাই করিয়া থাকে । আপনার অপেক্ষা অন্যের 
হুখছুঃখের প্রাধান্ত দান করে। সে জন্য প্রেম প্রতিষ্ঠিত হইলে 
স্বার্থপরতা, বিদ্বেষ, অবিচার, অত্যাচার, লুষ্ঠন, পশুত্ব, সব দ্র হইয়া 
যাইবে। কেহ দুঃখ, রোগ ব1 দারিত্র্যে পড়িলে শত শত লোক তাহার 
অভাব পুরণ কব্িবার জন্য ছুটিয়া আসিবে । ইহার মধ্যে দাতার গূর্বব 
ও গৃহীতার দ্রীনতা থাকিবে না, কারণ মানুষ সেবাদার৷ আপনাকে 
চরিতার্থ করিবার জন্য আসিবে এবং যে সেব৷ গ্রহণ করে সে তাহা না 
করিলে অপরের মনে কষ্ট দেওয়! হইবে বলিয়৷ মনে করিবে । কাড়িয়া 
লওয়া দূরে থাকুক, মানুষ মানষকে দিতেই চাহিবে। মাহুষ প্রেমের 
রশে অপরের জন্য সাধ্যমত বা সাধ্যের অতীত শ্রম করিবে। সে 
শ্রম কেবল তাহার আপন অভাবপূর্ণ ব1 বিলানিতার উপকরণের জন্য 
নছে। এই প্রক্কারে জগতের পর্ব প্রকার দারিত্র্য, অভাব, যুদ্ধ, ভেদ 
ইত্যাদি দূর হইয়া যাইবে । এই স্থানেই দেখা যায় যে ধর্ম জগতের 
পার্থিধ স্থখসম্পদ ও শাস্তিরও উপায় । & 

(৫) ম্বানবের- অপর সাধন! ঈশ্বরে আত্মুলমর্পণ ৷ ঈশ্বরকে আপনার 
বলিগ্বা জান ন| হইলে, ইহা কঠোর সাধনার বিষয় হইয়া! পড়ে। 








ক এই বিষয়টি বিস্ৃতরূপে প্রস্থকার প্রণীত “115 1০৮ ৩৬৬ হস 
ফ/ ০1১: আমক ইংরাজি পুধ্তকে ধণিত হইয়াছে । ঃ 


মানবের এশর্ধা ও গতি: ১৪৯. 


আত্মসমর্পণ অর্থ, প্রথমতঃ আপন কর্তৃত্ব ঈশ্বরে সমর্পণ করা একং 
দ্বিতীয়তঃ তাহার ্বরূপ সকল গ্রহণ করা। 

(৬) ইহার পরে ঈশ্বরে প্রেম বা ভক্তি। ইহাতেই মানবের 
মুক্তি। ইহান্বারা মানব ঈশ্বরের মধ্যে আপনাকে হারাইয়া ফেলিয়াও 
বাঁচিয়া থাকে। 


হর জ্ঞপ্র্যান্ত 
ধন্মবিষয়ে মানবের কল্পন। 
(১) বহুদেববাদ। 


প্রায় সকল প্রাচীন ধর্মেই বহুদেববাদ রহিয়াছে । কিস্তু সকল ধশ্মে 
ইহার আকার সমান নহে। ভিন্ন ভিন্ন ধর্মে যে কেবল দেবতাগণ নামে, 
সংখ্যায় ও কার্যে ভিন্ন ভিন্ন তাহ! নহে, কিন্তু তাহাদের পরস্পরের 
মধ্যে সম্বদ্ধ এবং কোন্‌ দেবতা প্রধান, কোন্‌ দেবতা অপ্রধান, এ 
বিষয়ে অনেক ভিন্নতা রহিয়াছে । সভ্যজাতিগণের ধন্মের প্রাচীন 
অবস্থার দেখা যায় .ষে প্রথমে তিন বা বনু দেবতার সমান প্রধান্থা 
দওয়া হ্ইয়াছিল; ইহাদিগের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ, তাহা লইয়! উপাসক- 
লিগের মধ্যে বছ বিবাদবিসন্বাদ হইয়। গিয়াছে । কিন্তু পরবর্তীকালে, 
লোকে বহু দেবার 'মধ্দে, একট।. একত্ব স্থাপনা করিয়! . লইয়াছে,। 
(তখন: দেখ! যায় জ্ঞানিগণ বল্লিতেছেন, প্রক্ল দেবতাই এক--একই 
ঈশ্বরের ভিন্-ভিক নাম অথন্থা ক্িপকষ্ধল/। কোথাও বাঁ একটি দেয়ে 
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প্রধান ও সর্বশক্তিমান বলিয়! গ্রহণ করা হইয়াছে। অগ্রধান দেবতা 
সকলের অস্তিত্ব অস্বীকার কর! হয় নাই, কিন্তু তাহার! স্থই জীব এবং 
তাহাদের যে শাস্তি ও পুরস্কার দিবার শক্তি আছে, তাহা প্রধান 
দেবতারই প্রদত্ত বলিয়। মনে কর! হইয়াছে । বেদ ও উপনিষদে, 
ইহুদী শাস্ে ও থৃষ্টানধন্মে ও মিশর দেশে এইরূপে বহু দেববাদের ভিন্ন 
ভিন্ন পরিণতি হইয়াছে । 

ধ্থেদে সর্বপ্রথমে যে বনছুদববাদ ম্বীকার কর হইয়াছে, ইহা 
নিরপেক্ষ ও প্রাচীন ভাম্তকারগণ প্রায় সকলেই হ্বীকার করিয়াছেন। 
এক এক শ্রেণীর মন্ত্ররচয্িতাগণের নিকট এক এক দেবত৷ প্রধান 
ছিলেন। কিন্তু পরে তাহারা বুঝিতে পারিয়াছিলেন যে সকল 
দেবতা একই দেবতার ভিন্ন ভিন্ন শক্তি ও কার্ধ/আ্ন্য়ামী লাম । 
অবশেষে সুরু “ক্ষেবতা ও নাম অতিক্রম করিয়। একমাত্র স্বিকর্তী 
পরমেশ্বরকে স্বীকার কর] হইয়াছে । উপনিষদ সমূহ বৈদিক দেবগণকে 
ঈশ্বর বলেন নাই এবং তাহাদিগকে অন্বীকারও করেন নাই। কিন্তু 
'দেবগণ অন্য সকল জীবের ন্তায় স্থষ্রজীব, একমাত্র ব্রহ্মই সকলের শ্রেষ্ঠ 
এবং মুক্তির একমাত্র উপায়, এই কথা প্রচার করিয়াছিলেন। 
পুরাণের বছ দেববাদ যে অনেক স্থলেই এক ইঈশ্বরতত্বের রূপক 
বর্ণনা, ইহ। বর্তমান লেখকের 105 1198017)6 ০0? 791181005 
মা'০:08” নামক ইত্রাম্ী পুস্তকে বর্ণনা কর! হইয়াছে। 

ইহুদী শাস্ত্রে দেখা যায় যে পারিপার্খিক জাতির ন্যায় ইহুদীগণ 
প্রাচীনকালে 'ইহবে' নামক এক সাকার দেবতার উপাসনা করিত । 
'াহাকে নৈবেছ্ ও বলি দিক পূজ। কর! হইত। ইহুদীগণ মনে করিত 
ঘে ছিহঝে দেবতার শক্তি অপরাপর নকল দেবত। অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ। 
ইছুদীদিগের পূর্যবপার্খ্ববর্তী কয়েকটি জাতি ইহাকে "ইলোহিম* (রা 
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আল্লা) নামে উপাসনা করিতু। ক্রমে ইহদীগণ বুঝিতে পারিয়াছিল 
যে তিনি পশুর রক্ত চাহেন না, মানবের বিজ্ঞ্ধ অস্তঃকরণ দেখিলে 
তৃপ্ত হন এবং মানবকে পাপ হইতে.মুংক্ত দান করিবার জন্ত তিনি 
আগ্রহান্থিত। তিনিই সর্বশ্রষ্ঠ দেবতা ও একমাত্র স্থঙ্টিকর্তা। অন্থান্ত 
 দেবতাগণ কুদেবত1 এবং ইহবের বা ইলোহিমের শক্তির ছার। পরাভূত । 
ক্রমে ইন্ুদীগণ বুঝিয়াছিল যে তাহার বূপ নাই, কিন্ত তিনি আপন 
অধিকার অক্ষুগ্ন রাখিবার জন্য ব্যস এবং যাহার। অন্যদেবতার উপাসন। 
করে তাহাদের প্রতি অতিশয় রুষ্ট হইয়৷ সময়ে সময়ে তাহাদিগকে 
ভীষণ শাস্তি দান করেন। তিনি যে অনস্ত ও প্রেমময়, এ বিশ্বাস 
তাহাদের মধ্যে আরও পরে আপিয়াছিল। কিন্তু তিনি যে কেবল ইহুদী 
জাতিকে নহে, সকজ মান্বকে ভাল বাসেন, ইহ! ইন্দীদিগের মধ্যে 
প্রচারিত খুষ্টান ধন্মেই প্রথমে দেখা যায়। 

মিশর দেশেও প্রথমে বু দেবতার পুজা হইত এরং ভিন্ন ভিন্ন 
সম্প্রদদায় ভিন্ন ভিন্ন দেবতাকে প্রধান বলিয়! মনে করিত। পরে মিশর 
দেশে সর্বজ্মই তিনটি দেবতা প্রধান বলিয়া গণ্য হইলেন--ওসাইনিল্‌, 
তাহার পত্বী আইসিস্‌ ও তাহাদের পুত্র হোরাস্‌। সবশেষে জ্ঞানিগণ 
বিশেষতঃ ধন্মাচাধ্যগণ এক ঈশ্বরকেই স্বীকার করিতেন, যদিও কার্যে 
তাহার! বহুদেববাদ সমর্থন করিততন। প্রসিদ্ধ মিশর তত্ববিদ্ 
ক্কিগারস্‌ পে্রী দেখাইয়াচ্ছেন যে মিশরদেশে কতকগুলি ধর্প্রন্থ 
রচিত হইয়াছিল, সে-দকল লোকে হারুমিষ্‌ নামক দেবতার হারা প্রণীত 
বলিয়া মনে.র্ুরিত।. এই সকল গ্রন্থে এক পরমেশ্বরের অস্তিত্ব এরং 
তাহার জানই যে স্মু্টির কারণ, ইহা পরিষ্কার ভাবে বাক হইয়াছে 
“এবং খুষ্টন্সের দুইশ বৎসরের ও পূর্ব হইতে একটি সঙ্যান্দী যা 
এই গ্রন্থ অবলহ্থন করিজা, বাধন করিত। 


৮ ৫ ক্াত 


১৬৬, ব্রহ্মজরি, পরোক্ষ ও অপরোক্ষি 


শউধন্মের উৎপত্তি ও পরিণতি, কৌতুহলগ্রদ-। মিশরদেলীর় 
পেধোক্ . একেশ্বরবাদের প্রভাব ইহুদী খর্দের উপর পড়িয্াা ইহ 
শাকের কঠোরতা হইতে মুক্ত, প্রেমভক্তি সমন্থিত ও উদ্দার হইয়া 
খৃষ্টধর্দ নামে প্রচারিত হইয়াছিল । খৃষ্টান ধন্মে ঈশ্বরের ইছদী্থুলভ, 
রুত্রসৃত্তি চলিয়া গেল। থুষ্টানগণ ইহুদীদিগের স্ায়ই বিশ্বাস 
কজিতেন যে বহু কুদেবতা আছে, কিন্তু তাহারা ঈশ্বরের শক্তিতে 
পরাভূত হইয়া নরকে বাদ করে এবং অনেক স্বগীয় দূতও আছে 
যাহারা ঈশ্বরের আদেশ পালন করে। কিন্তু ইনুদীগণ ঘে বনু 
লাধনার ফলে এক ঈশখরে বিশ্বাস লাভ করিয়াছিল, তাহা খুষ্টান- 
দিগের মধো ক্রমে ছুর্বল হইয়া পড়িতে লাগিল । মিশর'য় ধর্মে 
ঈশ্বরের জ্ঞানকে (108০9) স্থট্টির মুলে মনে করিয়া তাহাকে ব্ূপক 
ভাবে ঈশ্বরপুত্র নাম দিয়াছিল, প্রাচীন বৈষুব ধর্মে ষেমন ঈশ্বরকে 
বান্ছদেব এবং তাহা হইতে উৎপন্ন বুদ্ধি বা জ্ঞানকে প্রত্যয় 'নাম 
দিয়াছিলেন। ইহা ব্যতীত তীহারা আরও মনে করিতেন যে ঈশ্বর 
ধশ্মবুদ্ধিপে মানবাত্মায় প্রকাশিত' হন, ইহার নাম দিয়াছিলেন 
সোফিয়া । খৃষ্টান ধর্মের প্রাচীন জ্ঞানিগণ থুষ্টের কাহণীকে এইরূপ 
বূুপকভাবে গ্রহণ করিতেন ঘলিয়া তাহারা একেশ্বর বিশ্বান হইতে 
চ্যুত' হন নাই | কিস্ত ক্রমেই যিশুর প্রাধান্য লইয়! তর্ক হইতে 
লাগিল। ঘিশু ধেঁজ্ঞানের রূপক তাহা তাহার] আর স্বীকার করিতে 
চাঁহিলেন না । 'এই অবস্থায় যখন ইউরোপীয় বছদেববাদীদিগের 
মধ্যে খৃষ্টধন্ম প্রচার' হইল, তখন যিশুকে ঈশ্বররূপী পুত্র বলিয়া স্বীকার 
করা হইল |. তাহার সহিত ধর্শবুদ্ধি 'পবিত্রাত্থা ঈশ্বর নামে অভিহিত 
হইল : ঈশ্বর এক; আবার তিনি তিন," এই নবমত ৃষ্টান ধর্মে 
আসিয়াছে কিন্ত একেশবরবাদী খুষ্টানগণ এ মত গ্রহণ করেন লাই । 


ধন্মবিষয়ে মানবের কল্পনা ১৬৯ 


যাহ। হউক, খৃষ্টান ধশ্মে দেখিতে পাই, একেশ্বরবাদ বছুদেববাে 
পরিণত হইয়াছে । 

অসভ্য জাতিসকলের মধ্যে আর এক প্রকার বহুদেববাদ দেখা 
যায়। অনুসন্ধানে জান। গিয়াছে, সকল অসভ্য জাতিরই প্রাচীনতম 
ধর্মে একমাত্র চিরমঙ্গলময় বিশ্বত্রষ্টায় বিশ্বাস আছে। যদিও 
বছুদেববাদে এই বিশ্বাস ঢাকিয়! গিয়াছে, তথাপি লোপ পায় নাই। 
বর্তমানকালে তাহাদের মধ্যে ষে ধর্ম দেখা যায়, তাহা বহু ভূতপ্রেত 
অপদেবতায় বিশ্বাস। এই সকল অপদেবত! হিংস্র জন্তর ন্যায় নিয়তই 
মানুষের অমঙ্গল করিতে চাহে । বলি, নৈবেগ্য, পৃজ! ইত্যাদি ছারা 
ইহাদের সন্তুষ্ট করাই তাহাদের ধশ্ম হইয়! পড়িয়াছে। কিন্তু যখন দুষ্ট 
দেবতার পু দিয়াও রোগ বা অমঙ্গল যায় না, তখন তাহার মঙ্গলময় 
পরমেশ্বরকে ডাকে । অপর সময়ে তাহার পৃজ! করিবার প্রয়োজন 
মনে করে না; কারণ, তিনি কাহারও অমঙ্গল করেন নাঁ। 

বহুদেববাদ অবিকৃত ও সংস্কৃত আকারে সভ্য ও অসভা জাতির 
মধ্যে এখনও বহুল পরিমাণে রহিয়াছে । ভারতীয় হিন্দু এবং . তিব্বত 
ও চীন দেশের বৌদ্ধগণের মধ্যে, থিওসফি ধন্দের মহাত্মাবাদের মধ্যে, 
খৃষ্টান খশ্নের ত্রিত্ববাদে, বহু ধর্মের সেপ্ট বা সাধুবাদে, মুসলমান ধর্ধের 
স্বর্গীয় দূতে এবং অনসভ্যদিগের অপদেবতায় বিশ্বাসে, এই বহু- 
দেববাদের চিহ্ন দেখা যায়। এই জন্য বহুদেববাদ সমর্থন করা যায় 
কিনা, তাহা আমাদিগের আলোচন] করিয়া দেখিতে হইবে। 

(১) আমর! পূর্বেই প্রমাণ করিয়াছি, স্থ্টিকর্তা এক ব্যতীত বছ 
হইতে পারেন না । তিনি আপন! হইতে বিশ্ব ও মানব স্ষ্টি করিয়াছেন, 
কোন দেবতার সাহায্য গ্রহণ .করেন নাই। মূলে স্যর প্রয়োজনে 
অথব! স্থট্টির সময়ে একাধিক দেবতার কোন স্থান নাই । 

১১ 


১৬২ ব্র্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


(২) দ্েেবগণ যদি মানব জাতির ন্তায় একটি শ্বতন্ত্র জাতিবূপে স্বর্গে 
সথষ্ট হইয়া থাকে, যেমন উপনিষদ ও পুরাণে পাওয়া যায়, এবং অন্য 
ধর্দেও দেখ! যায়, তাহা হইলে তাহার! মনুষ্য অপেক্ষা! শ্রেষ্ঠতর জাতি 
হইতে পারে না। আমর! পূর্বে দেখিয়াছি, ঈশ্বর মানবকে তাহার 
প্রেমের বস্ত করিয়া, অন্তরে অনস্ত আদর্শ এবং উন্নতির অনস্ত পথ 
সম্মুখে দিয়া, তাঁহার অনন্তম্বরূপ দান করিবার জন্য অমর করিয়া স্ষটি 
করিয়াছেন। তাহার জীবনের বিস্তৃতি ইহলোকে ও পরলোকে । ইহা 
অপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর হ্ষ্টি আর কিছু থাকিতে পারে না। ইহলোঁকেই 
মানব উন্নত হইয়া দেবত৷ হয়, এবং পরলোকেও উন্নতি লাভ করিয়া 
দেবত্ব লাভ করিতে পারে । মানুষ ব্যতীত অন্ত কোন দেবতা নাই। 

(৩) ঈশ্বর দেবতাগণকে স্যন্টি করিয়া তাহাদের উপর স্থষ্টি ও 
মানবের মঙ্গলামঙ্গলের ভার দিয়াছেন, ইহাঁও অসম্ভব। ইহা সত্য যে 
ঈশ্বর মানুষের হাতে কিছু স্থগ্টিকত্ৃত্ব দিয়াছেন, এবং পরস্পরের মঙ্গল 
করিবার শক্তিও দিয়াছেন । মানুষ স্বাধীন বলিয়া তাহার হাতে যতটুকু 
স্্িকর্তৃত্ব আছে, ততটুকু স্থগ্টি ধ্বংশ করিবারও শক্তি আছে, এবং 
মান্য অপরের যতদূর মঙ্গল করিতে পারে, ততদূর অমঙ্গলও করিতে 
পারে। কিন্তু এ কর্তৃত্ব সীমাবদ্ধ। বিশ্ব ও মানবত্তষ্টি সম্বন্ধে ঈশ্বর 
ব্যতীত আর কাহারও কত্তৃত্ব নাই। মানুষ বিশ্ববিধি অনুসরণ করিয়। 
সথষ্ট পদার্থ সকল আপন প্রয়োজনমত পরিবর্তন করিতে পাঁরে, এবং ইতর 
প্রাণী যেমন সন্তান জন্ম দেয়, সেইরূপ নৃতন মানব জন্ম দ্রিতে পারে। 
কিন্তু বিশ্ববিধির বহিভূতি কোন স্থষ্টি করিবার সম্ভাবনা তাহার নাই। 

ভ্বিতীয়তঃ, মাচচুষ যে অপরের মঙ্গল করিতে পারে, তাহার উদ্দেস্ঠ 
স্বতন্ত্র।. একে অপরের মঙ্গল করিয়। ধন্য হইবে এবং ঈশ্বরের মঙ্গল ইচ্ছা 
.গ্রহণ করিয়া! নিজে উন্নত হইবে, এই উদ্দেস্টে তিনি পরম্পরের মঙ্গল 


ধশ্মবিষয়ে মানবের কল্পন। ১৬৩ 


করিবার অধিকার দিয়াছেন। "মঙ্গল করিবার অধিকার দিয়াছেন 
বলিয়া, মঙ্গল না করিবার ও অমঙ্গল করিবার অধিকারও দিয়াছেন । 
কিন্তু জগতের সর্ববিধ মঙ্গলের ভার তিনি কাহারও উপর রাখেন নাই। 
ঈশ্বরের চিরজাগ্রত গ্রেমদৃষ্টি প্রত্যেক মানুষের উপর রহিয়াছে, এবং 
তাহার কম্মশীলতাও অনন্ত । এ ক্ষেত্রে কেবল তাহার ইচ্ছ1 অনুসারে 
মাছুষ মানুষের মঙ্গল করিতে পারে । কিন্ত প্রেমের বিধি ইহা নহে যে, 
প্রিয়তম ব্যক্তির মঙ্গলামঙ্গলের সকল ভার অপর অপূর্ণ দোষগুণ- 
মিশ্রিত ব্যক্তির উপর ন্যস্ত করিয়া কেহ তৃপ্ত থাকিতে পারে । অতএব 
স্্টির ও মানুষের মঙ্গলামঙ্গলের ভার দিবার জন্য ঈশ্বর কোন দেবতা বা 
দেবদূত স্থপ্টি করেন নাই, অথব৷ মহাত্মাগণের উপরও ন্যস্ত করেন নাই । 

(৫) তবে কি এতদিন ধরিয়া মানুষ দেবতাগণের সঘ্বন্ধে যত 
কাহিনী শুনিতেছে ও বিশ্বাস করিতেছে, তাহ1 সব মিথ্যা? ইহার 
উত্তর নৃতন করিয়া দিতে হইলে, দেবতাগণ সম্বন্ধে কি প্রমাণ আছে 
তাহা আমাদিগকে দেখিতে হইবে । 

(ক) প্রথম ও প্রধান প্রমাণ শাস্ত্র; কারণ, শাস্ত্রই দেববাদের 
প্রধান উৎম। কিন্তু শান্ত্রকে অভ্রান্ত বলিয়া! স্বীকার কর] যাইতে পাবে 
না। অপরাপর এঁতিহাসিক তত্ব যেরূপে বিচার করিয়া সত্য নিদ্ধারণ 
করিতে হইবে, শান্ত্রকেও সেইভাবে বিচার করিয়া সত্য নির্ণয় করিতে 
হুইবে। এবূপ করিলে শাস্ত্রে যে সকল দেবদেবীর বিষয় আছে, 
তাহ। সত্য বলিয়। প্রমাণ হয় না । উপন্যান যেমন সত্য বলিয়। প্রমাণ 
হয় না, বিষ্ণুশশ্মার বা ঈশপের গল্প যেমন সত্য বলিয়! প্রমাণ হয় নাঃ 
শাস্ত্রের কাহিনীও সেইরূপ সত্য বলিয়া মনে করিবার কোন কারণ 
নাই । বিশেষতঃ, শাস্ত্রের কাহিনীমকল অলৌকিক ঘটনায় পূর্ণ, যাহা 
বর্তমান কালে সকল দেশের চিন্তাশীল ব্যক্তিগণ অসম্ভব বলিয়। মনে 
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করিয়া থাকেন। শাস্ত্র সম্বন্ধে যেঁকথা, লোকের মুখে মুখে যে 
দেবদেবীর কাহিনী চলিয়া আসিতেছে, তাহার সম্বন্ধেও সেই 'একই 
কথ। বল। যাইতে পারে। 

(খ) দ্বিতীয় প্রমাণ, দ্রেবযাঙ্জী বা পুরোহিতগণের সাক্ষ্য । 
দেবদেবীগণের পূজাই যাঁহাদের অন্ন সংস্থানের ও প্রাধান্য স্থাপনের 
উপায়, তাহাদের কথার উপর বিশ্বাস করিয়া! দেবদেবীর অস্তিত্ব 
স্বীকার করা কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তির কর্তব্য নহে। 

(গ) তৃতীয় প্রমাণ, যাহার! দেবদেবীকে স্বচক্ষে দর্শন করিয়াছে, 
সেই বিশেষ বিশেষ বাক্তির সাক্ষ্য। কোটি কোটি লোক যেখানে কেবল 
শুন! কথার উপর নির্ভর করিয়া দেবদেবী পূজা করিতেছে, সেখানে 
ধদি দুই একজন লোক বলেন যে তাহার! দেবতার সাক্ষাৎ পাইয়াছেন, 
সেখানে অন্নন্ধান করিয়া দেখ! প্রয়োজন, সত্যই তাহার দর্শন 
পাইয়াছেন, অথবা কল্পনাকে সত্য বলিয়া মনে করিতেছেন। এরূপ 
দর্শন প্রায়ই স্বপ্নে হয়, যাহার কোন মূল্য নাই । আবার কেহ শরীরকে 
অনাহারে ক্রিষ্ট, মন্তিফকে উত্তেজক পদার্থ দ্বারা উত্তেজিত, ভীতিপূর্ণ 
অবস্থার মধো আপনাকে স্থাপিত করিয়া, কল্পনাকে সাধনার দ্বারা জীবস্ত 
করিয়া সত্যের গ্তায় প্রতিপন্ন করিয়াছেন । এরূপ অনুভূতির বাম্তব 
সত্তা ত্বীকাঁর করিতে পার। ধায় না । 

(ঘ) চতুর্থ প্রমাণ দেওয়৷ হইয়! থাকে ফলের দ্বারা, যেমন কেহ 
দেবতা পুজা করিয়া রোগ হইতে মুক্ত হইল, চাকরী লাভ করিল 
ইত্যাদি। প্রাচীনকালের মীমাঁংসকগণ এ সকল কথা স্ততিবাদ বলিয়া 
অপ্রামাণ্য হ্বীকার করিয়াছেন। প্রত্যেক দেবতাপৃজা সম্বন্ধে 
নানাগ্রকার সাংসারিক ফলের কথ] রহিয়াছে, কিন্তু তাহা প্রায়ই 
হয় না। ইহ! দেখিয়া তাহারা বলিলেন, এ সকল স্ততিবাদ, সত্য 
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নহে, বিচারকালে এ সকলের কোন মূল্য নাই । আর এক শ্রেণীর 
লোক বলেন, যদি পূজ! নিখুঁত ভাবে হয়, মন্ত্র ঠিক ভাবে উচ্চারিত হয়, 
তাহা হইলে পুজার ফল না হইয়াই পারে না, অর্থাৎ দেবতাগণ 
সন্ত হইয়! ফল দেন। কিন্তু দেবতাগণ যদি থাকেন এবং পূজায় 
সন্তষ্ট হন, তাহা হইলে তাহার উপাসকের ভক্তি ও উপহারের আধিক্য 
দ্বারাই সন্তষ্ট হইবেন, খুঁটিনাটি দেখিবেন কেন? অনেক অসভ্য 
জাতির মধ্যে পুরোহিতগণ নানা মন্ত্র ও প্রক্রিয়া দ্বারা মনে করে যে 
দেবতাকে বাধ্য করিয়া! কাজ করাইতে পারিবে । পূর্বমতের অস্তরালে 
সেই বিশ্বাস রহিয়াছে । 

আজকাল প্রাচীন সমাজে “্ধশ্ম গেল, ধশ্ম গেল” বলিয়৷ যে রৰ 
উঠিয়াছে, তাহার কারণ, শিক্ষিত ব্যক্তিগণ আর পূর্বের ন্যায় দেবতা- 
পূজার ফললাভে বিশ্বাস করিতে পারিতেছেন না। রোঁগ হইতে 
মুক্ত হইবার জন্য, মোকদ্দমায় জিতিবার জন্য, বা ব্যবসায়ে উন্নতি- 
লাভ করিবার জন্য লোকে দেবতা পূজা করিয়া থাকে; এখন লোকে 
দেখিতেছে যে, ভাল চিকিৎসকের উপর ভার দিলে রোগ আরোগ্য 
হয়, ভাল আইনজ্ঞ নিষুক্ত করিলে মোকদমায় জয়লাভ হয়, বুদ্ধি ও 
পরিশ্রমের ফলে ব্যবসায়ে উন্নতি হয়, দেবতাপুজায় হয় না। প্রাচীন 
সমাজ মনে করিয়া থাকে যে গঙ্গান্গানে ও তীর্থভ্রমণে মহ] পুণ্য হয়। 
কিন্ত লোকে যখন দেখিতে পাইতেছে যে, এ সকল দ্বার! মানবমনের 
বিশেষ পরিবর্তন হয় না, পূর্বে যেরূপ ভাল বা মন্দ ছিল, পরেও 
তাহাই রহিয়াছে, তখন এই সকল কাজে পুণ্য হয়, ইহ বিশ্বাস করিতে 
পারিতেছে না। যাহার! ভীর্থের অধিকারী ব। পরিচালক, যাহারা 
তীর্থেই জীবন কাটাইয়৷ দিল, তাহাদের চরিত্র ও আচারব্যবহার 
দেখিয় চিন্তাশীল লোকে তীর্থের ফল সম্বন্ধে বিশ্বাম করিতে পারিতেছে 
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না। ফল হয়না দেখিয়াই অনেক লোকে প্রাচীন ধর্মানষ্ঠানে বিশ্বাস 
করিতে পরিতেছে ন1। 
কিন্তু সকল প্রাচীন ধর্মই মৃতার পরে পরলোকে নরকের ভয় ও স্বর্গের 
পুরস্কারের কথা বলিয়৷ লোকের মনে এমন বিশ্বাস জন্মাইয়। দিতে চেষ্টা 
করিয়াছে যে, লোকে সাক্ষাৎ জ্ঞান ও যুক্তি তর্ক সকল অতিক্রম করিয় 
অন্ধ বিশ্বাসের পশ্চাতে ছুটিয়াছে। পরলোক কেহ দেখে নাই, সেজন্য 
শাস্ত্রে পরলোকে কার্ধোর ফলাফল সম্বন্ধে যাহ। বলিয়াছে, তাহাই লোকে 
বিশ্বাস করে। এই জন্য দেবপৃজার ফল ইচজীবনে না হইলে 
পরলোকে হইবে, এই বিশ্বাস সহজে অতিক্রম করিতে পারে না। কিন্তু 
পরলোক সম্বন্ধেও যে স্বাধীনভাবে বিচারের ক্ষেত্র আছে, তাহা 
জানিলে মানুষ অন্ধ বিশ্বাসে চলিত ন1। সে যুক্তি এই, ইহলোকে যে 
কার্যের দ্বার অস্তরে ম্বগীয় ভাব উৎপন্ন না! হয়, সে কার্যের দ্বার! 
পরলোকে ন্বর্গভোগ হইতে পাবে না; এবং ইহলোকে যে কাধোর দ্বার! 
অন্তর কলুষিত না হয়, তাহ! দ্বারা পরলোকে নরকভোগ হইতে পারে 
না। কোন্‌ কার্যোর ছার! মুতার পরে ন্বর্গভোগ হইবে এবং কোন্‌ 
কার্ধোর দ্বার নরকভোগ হইবে, তাহ নির্ণয় করিবার ইহাই উপায়) 
কারণ, জীবিত মান্ষ কেহ স্বর্গ নরক চক্ষে দেখে নাই । দ্বিতীয়তঃ, 
বিবেক বা মানবের স্বাভাবিক ধর্ম্নবুদ্ধি অনুসারে চলিলে যে পুণ্য হয় 
এবং তাহার বিরুদ্ধে চপিলে যে পাপ হয়, এবং নেই পুথা পাপ 
পরলোক পধ্যস্ত বিস্তৃত, ইহ] মান্ধুব নিজেই জানে, কাহাকেও বলিয়া 
দিতে হয় না। কিন্ত পুণ্য কাজে যে ন্ব্গীয় আনন্দ এবং পাপে 
ঘে অনুশোচনা! হয়, তাহা পরলোকে ম্বগ নরক ভোগের অতিরিক্ত 
আভামন দান করে। অতএব দেবতাপূজার দ্বারা পরলোকে স্বর্গলাভ 
হয় কি না, তাহা বুঝিতে হইবে, তাহাদ্বার! অন্তরে স্বর্গীয় ভাব উৎপন্ন 
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হয় কিনা দেখিয়া। দেবতাপুজ! বাহ্‌ অনুষ্ঠানে পুর্ণ, এবং তাহার মধ্যে 
অনেক হিৎসামূলক কার্য থাকে; এ সকল দ্বার। অন্তরে কখনও স্বর্গীয় 
ভাব আপিতে পারে ন]|। 

এ দেশে দেবোপাসকগণ অনেকে বলিয়! থাঁকেন যে দেবতা দিগকে 
যপ্দি মাছুষ ঈশ্বর বলিয়! বিশ্বাস করিয়া! উপাসনা করে, সর্বজ্ঞ ঈশ্বর 
তাহা জানেন, তিনি তাহার অজ্ঞতার জন্য উপাসনার ফল দিতে 
ক্রি করেন না। এই যুক্তির দ্বার! তাহারা নিজেকে অসতাদ্ধারা 
স্বুলাইয়। রাখেন, এবং অজ্ঞ লোকদ্িগকে আপনাদ্দিগের অজ্ঞতাকে 
সত্য বলির গ্রহণ করিতে উপদেশ দ্রেন। এই যুক্তি যেভ্রাস্ত তাহার 
প্রথম কারণ, ইহা স্বভাববিরুদ্ধ। ভ্রান্ত পারণ৷ লইয়৷ চলিলে ভ্রাস্তিরই 
উৎপত্তি হয়, সত্য ফল লাভ হয় না । জ্যোত্সান্পোকে যে কাচখণ্ডকে 
হীরক মনে করিয়া কুড়াইয়া লয়, সে কাচই পাইয়। থাকে, হীরক পায় 
না; মরীচিকাকে জল মনে করিয়া! যে ধাবিত হয়, তাহার শ্রম ব্যর্থ, 
কারণ, সে জল পায় না; শুগালকে পণ্ডিত মনে করিয়া যে শৃগালের 
নিকট শিক্ষা লইতে যায়, তাহার অজ্ঞতা কখনও ঘুচে না; প্রথিবীকে 
ব্রিকোণ মনে করিয়। যে পৃথিবীর শেষ প্রান্তে উপস্থিত হইতে চাঁয়, 
সে কখনও তাহ পারে না। দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বরের পক্ষে মানুষকে 
অজ্ঞতার মধ্যে রাখিয়া তাহার উপাসনার ফল দিবেন, ইহা তাহার 
স্বরূপের বিরোধী । তিনি মানবকে অসত্য হইতে সত্যে, অজ্ঞানত। 
হইতে জ্ঞানে লইয়া যাইতে চাহিতেছেন। অন্ত কথায় বল! যায়, তাহার 
সত্যন্বরূপ ও জ্ঞানস্বরূপ মানুষকে দান করিতে চাহিতেছেন। মানবের 
সমগ্র জীবনের দ্বারা, তাহার সফলতা ও বিফলতার দ্বারা তিনি এই 
শিক্ষা দিতেছেন। তিনি অসত্যের ফল মানব জীবনে দেখাইয়া এবং 
অজ্ঞানতার পরিণাম দ্বার তাহার ভ্রান্তি বুঝাইয়া, দিপ্ন।, মানবকে উন্নতির 


১৬৮ ব্রন্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


পথে লইয়া যাইতেছেন। যদি তিনি মুগ্ধ জননীর ন্তায় কৃপাপরবশ 
হইয়। মানবের অসত্য আচরণ ও অজ্ঞত1 অগ্রাহ্‌ করিয়! কেবল স্থৃফলই 
দিতেন, তাহা হইলে মানুষ চিরদিন অসত্য ও অজ্ঞানতার মধ্যেই 
থাকিয়। যাইত। ইহ কখনও ঈশ্বরের ইচ্ছ নহে। 

অনেকেরই মনে হয়, এত কাল ধরিয়া! যে মানুষ দেবদেবীর 
উপাসন! করিতেছে এবং তাহার জন্য কত শ্রম ও স্বার্থ ত্যাগ করিতেছে, 
তাহা কি সব ব্যর্থ? যে উদ্দেশ্টে এ সকল কর! হয়, তাহ! সফল হয় ন|। 
দেবতার নিকট প্রার্থনা, দেবতার তুষ্টির জন্য যত কিছু অনুষ্ঠান, 
তাহা দেখা ও শুনা সত্বেও ঈশ্বর মানবের মঙ্গলের জন্যই তাহার ফল 
দান করেন না। কিন্তু দেবোপাসন! সর্ধবাংশে ব্যর্থ, ইহা বলা যাইতে 
পারে না। ইহার ভাল ও মন্দ উভয় ফলই হইয়া থাকে। ভাল ফল 
কি? মানব যখন কোনও বিষয়ে একা গ্র হয়, তখন তাহার চিত্ব অপর 
সকল বিষয় হইতে মুক্ত হয়। সকল বিষয়েই ইহা দেখা গিয়া থাকে। 
যে অর্ধোপাজ্জনে মন প্রাণ ঢালিয়। দিয়াছে, সে তাহার জন্য সকল 
ছুঃখকষ্ট স্ুস্থচিত্ে বহন করে, এবং অপর পাপও আসক্তি হইতে 
তাহার মন মুক্ত থাকে । ষেজ্ঞান লাভের জন্য একাগ্র হয়, সে তাহার 
জন্য সকল করিতে পারে, কিন্তু অপর কোন পাথিব বা অপাথিব 
বিষয় তাহার মনকে আকর্ষণ করিতে পারে না। সেইরূপ যাহারা 
কল্পিত দেবতাকে জীবনের শ্রেষ্ট বিষয় বলিয়৷ মনে করে, তাহার। 
সাধারণ পাপ ও আসক্তি দ্বারা আকৃষ্ট হয় না। দ্বিতীয়তঃ, যে 
যে-দেবতার পুজা করে, সে তাহার গুণ ও দোষ লাভ করে। 
দেবতার লীল1 তাহার চিন্তা ও ধ্যানের বিষয় হয় বলিয়া, দেবতার 
যে-সকল সদ্‌্গুণ কথিত আছে, তাহা সে লাভ করিতে চাহে, এবং 
ফস! অসং গুণ তাহাঁও সে লাভ করে। কিন্তু তাহার চিত্ত ইন্দ্রিয়াতীত 


ধর্শবিষয়ে মানবের কল্পন! ১৬৯ 


অনস্ত আদর্শের দিকে যাইতে পারে না। সে তাহার জীবন স্থুল, 
ক্ষুদ্র অপূর্ণ বিষয়দ্বার1 ভরিয়া রাখে । ইহার দ্বার] মুক্তি নাই । 


(২) ঈশ্বরের মৃত্তি কল্পন!। 


অনস্ত পরমাত্মার কোন মৃত্তি হইতে পারে না, ইহা আমরা পূর্ক্বেই 
উল্লেখ করিয়াছি । এই প্রকাণ্ড বিশ্বও তীহার মৃত্তি নহে, কারণ 
তাহার অনস্তস্বূপের অতি অল্পই ইহার মধ্যে প্রকাঁশিত। মানুষ 
যত বড়ই হউক না কেন, সেও তাহার মৃদ্তি হইতে পারে না। ঈশ্বরের 
অনন্তস্বরূপ তাহার লক্ষ্যস্থল; যদি সে লক্ষাস্থলে পৌছিতে পারে, তখন 
সে অনন্তম্বূপের মধ্যে ডূবিয়া যায়, কিন্তু তাহার ক্ষুদ্র হৃদয়ের 
দ্বারা সে অনস্তন্বূপকে আপনার মধ্যে আবছ করিতে পারে না। অন্য 
কোন্‌ মৃত্তি তীহাকে প্রকাশ করিতে পারে? তিনি আপনা হইতে 
অসংখ্য প্রকার মুত্তি, অসংখ্য রূপ, স্থ্টি করিয়াছেন, এবং সকলই 
তাহাকে আশ্রয় করিয়াই জীবিত রঠিয়াছে। কিন্তু কোন বসত 
ঈশ্বর নহে, এবং কোন মৃ্তি বা রূপ ঈশ্বরের নহে। 

সাকারবাদ্দিগণ বলিয়া থাকেন যে, ঈশ্বর অনস্ত শক্তি বলিয়া 
তিনি যথেচ্ছ রূপ গ্রহণ করিতে পারেন, এবং ভিন্ন ভিন্ন যুগে 
জীবের কল্যাণের নিমিত্ত তিনি ভিন্ন ভিন্ন মুন্তি গ্রহণ করিয়াছেন । 
ইহা যে সম্ভব নহে, তাহা পূর্বাপেক্ষা বিস্তৃতরূপে এখানে 
দেখাইতেছি। ঈশ্বর অনন্তশক্তি বলিয়া তাহার আপন স্বরূপ রোধ 
করিবার শক্তি আছে, কিন্ত আপন শ্বরূপ বিনাশ করিয়! অন্ত স্বরূপ 
গ্রহণ করিলে আর তিনি ঈশ্বর থাকিতে পারেন না। এই ছুইটি 
বিষয়ের পরে আরও জান! দরকার যে, ঈশ্বর আপন স্বরূপ রোধ 
করিয়া থাকেন কেবল অপরের নিকট প্রকাশ বা দান করিবার 


১৭০ ্রদ্ষজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


উপলক্ষে, কিন্ত আপনার মধ্যে নহে। বিষয়টি বুঝিতে যত কঠিন 
মনে হইতেছে, একটি দৃষ্টাস্ত দ্দিলে তাহা তত কঠিন মনে হইবে না। 
মনে কর! যাউক, একজন অতি দয়ালু ব্যক্তি আছেন, অপরের দুঃখ 
দেখিলে তিনি তাহাকে ছুঃখমুক্ত না করিয়া পারেন না। কোন 
অহিফেনসেবী পয়সার অভাবে অহিফেন কিনিতে না পারিয়! অতিশয় 
ছুঃখিত হইয়া তাহার নিকট ভিক্ষা চাহিল। দয়ালু ব্যক্তি স্বভাবতঃই 
তাহাকে পয়সা দ্রিবেননা। এখানে তিনি অপরের মঙ্গল কামনায় 
তাহার নিকটে আপন দয়াবৃত্তি রোধ করিলেন। ভিখারী দয়ার 
প্রকাশ ন। দেখিয়। মনে করিল দাতার দয়া নাই। কিন্তু দয়ালু 
ব্যক্তির দয়াবৃত্ধি বিন্দুমাত্রও খর্ব হয় নাই। তিনি যদি সত্য সত্যই 
তাহার দয়াবৃর্তিকে আপনার মধ্যে লোপ করিতেন, যেমন মানুষ ক্রোধ 
ও লোভকে আপনার মধ্যে লোপ করে, তাহা হইলে আর তিনি দয়ালু 
থাকিতেন না। সেইরূপ ঈশ্বর হুষ্ট জীবের নিকট আপন স্বরূপ 
প্রকাশ বা দান বিষয়ে আপনাকে সংবরণ করিতে পারেন, তাহা দ্বার 
তাহার শ্বরূপের বিন্দুমাত্রও হানি হয় না। কিন্তু যদি আপনার নিকট 
আপনার স্বরূপ রোধ করেন, তাহা! হইলে তাহার ঈশ্বরত্ব থাকে না। 
ইহা মৃত্যুর নামাস্তর ; কিন্তু অনস্তন্বরূপ অমর ঈশ্বরের মৃত্যু নাই। 
ঈশ্বরের মৃত্তি গ্রহণ করার অর্থ, অসীম বর্ষের ক্ষুদ্র হওয়া এবং 
ঈন্দ্িয়ের অনধিগম্য পরমাত্মার ইন্দরিয়গ্রাহ স্ুলরূপ গ্রহণ কর]। 
ইহ! অপরের নিকট আপনর স্বরূপ রোধ করা নহে, যেমন মানবকে 
্বাধীনতা দান করিবার জন্য তিনি আপন স্বরূপ রোধ করিয়াছেন। 
বাহ! তিনি নহেন, ইহাঘ্বারা তাহ।ই মানবের নিকট প্রকাশ করা-_ 
মাহা সত্য নহে, তাহাই মানুষকে জানান । পুণ্যময় সত্যসম্ধ পরমেশ্বর 
ম্বন্ধে' এব্ধ্‌প কাধ্য একেবারে অসম্ভব। যে জননী সম্ভানের মৃত্যু- 


ধন্মবিষয়ে মানবের কল্পন! ১৭১, 


শোকে ক্রন্দন করিতেছে, তাহার প্রতি দয়াবশে যদি কেহ সম্তাঁনের 
রূপ ধরিয়া! আসিয়া বলে, “এই যে আমি তোমার সম্তাঁন)” তাহা! হইলে 
তাহার শত দয় থাক। সত্বেও তাহাকে আমরা মিথ্যাবাদী বলিয় 
ঘ্বণ! করি, আর বলি মিথ্যা! দ্বার সান্বন! লাভ কর1 অপেক্ষ। শোক 
ভাল। আর ঈশ্বর বিষয়ে সাকারবাদিগণের এরূপ কল্পন! 
বাধে না! 

পৌরাণিক হিন্দু ধশ্মে ও বৌদ্ধ ধর্মে ঈশ্বর ও তাহার স্বরূপের 
বহু মৃন্তি কল্পনা কর] হইয়াছে, এবং নান] বাহা উপকরণ ও আড়ম্বর 
সহ ঈশ্বরের পরিবর্তে সেই সকল মুদ্রিরই পূজার ব্যবস্থা করা 
হইয়াছে । দুইটি কারণে এইরূপ করা হইয়াছে । প্রথম, তীাহার। 
মনে করিয়াছেন, সাধারণ অজ্ঞ লোকে নিরাকার অনন্ত ঈশ্বরের ধারণা 
করিতে পারে না এবং স্কুল বিষয় ব্যতীত্ত ধশ্ম (সে ধর্ম যাহাই হউক ) 
আচরণ করিতে পারে না। ইহা মনে কবিয়া ঈশ্বরকে সত্যরূপে 
জানিয়াও, তাহার। সাকার উপালনাকে ধন্মের মৃধ্যে স্থান দিয়াছেন। 
যাহার! এরূপ করিয়াছেন তাহারাই দেবযাজী পুরোহিত । অতএব 
লোকে যখন বলে তাহারা আপন স্বার্থের জন্য সমগ্র জাতিকে অজ্ঞতা 
ও কল্পিত উপাসনার মধ্যে ডুবাইয়া রাখিয়াছেন, তখন প্রতিবাদ 
করিবার তেশি কিছু থাকে না। দ্বিতীয়তঃ, প্রাচীন সাধকদিগের 
সাধনালন্ধ জ্ঞান সাধকগণ এক প্রকার স্ুুল বূপক ভাষায় নিবদ্ধ করিয়া 
গিয়াছেন। তাহাই এক একটি মৃস্তি। এ ভাষার অর্থপুস্তক তাহার! 
রাখিয়া! যান নাই, এ জন্য অনেক অন্সদ্ধান ও শ্রম করিয়! ইহার অর্থ 
উদ্ঘাটিত করিতে হয়। তাহাদের উদ্দেশ্য ছিল, যাহারা ইহার ঘর্থ 
বুবিতে পারিবে তাহার। ঈশ্বর ও সাধন! সগ্থন্ধে গ্রাচীনকালের সাধনালন্ধ, 
জ্ঞান সকল জানিতে পারিয়! উপকৃত হইবে । কিন্ত এই বূপককে চিরস্থায়ী 
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করিবার জন্য তাহার! সাধারণের মধ্যে মৃত্ঠিসকলের পৃঁজার ব্যবস্থা 
করিয়! গিয়াছেন। হ্য়ত বা মনে করিয়াছিলেন, যাহার! বুঝিতে ন! 
পারে তাহার। এ সঞ্ল পুজা করিলেও কিছু নাকিছু উপকৃত হইবে। 
তিব্বতীয় বৌদ্ধ ধশ্মে ইহা স্ুষ্পষ্ট। কিন্তু রূপক উপাসনা বাস্তব 
আকার গ্রহণ করিয়া ধর্ঘের মধ্যে কুসংস্কার, জীবহিংসা, নরবলি, মগ্- 
পান, শ্শান সাধন। ইত্যাদি বু অনাচার ধশ্মের মধ্যে স্থান দিয়াছে। 
এ বিষয়ের বিস্তৃত বিবরণ লেখকপ্রণীত “১9 719813170% ০ 7911- 
£1005 ০1018” নামক ইংরাজী পুস্তকে দেওয় হইয়াছে। এখানে সে 
বিস্তৃত বিবরণের স্থান নাই। 

এখন সাকার মৃত্তি কল্পনা ও সাকার উপাসনার এই ছুইটি কারণ 
কতদূর সত্য ও মঙ্গলপ্রস্থ তাহা আমাদিগের দেখিতে হইবে। 
প্রথম কারণ এই যে, সাধারণ অশিক্ষিত লোক স্থুল সাকার মৃত্তি ও 
স্থল উপাননা ব্যতীত নিরাকার ঈশ্বর সম্বন্ধে কোন ধ্যান ধারণ। ও পৃজ! 
উপাসনা করিতে পারে না। ইহ! সর্বথা অসত্য। এক শত বৎসরের 
অধিক হইল রাজ! রামমোহন রায় বলিয়া গিয়াছিলেন, 'এই ভারতের 
সহমত সহন্তর অজ্ঞ অশিক্ষিত লোক এক নিরাকার অনস্ত পরমেশ্বরের 
ধ্যান ধারণ] ও ভক্তির সহিত উপাসন। করিতেছে, যেমন কবীরপস্থী, 
দাতুপদ্থী, নানকপন্থী ইত্যাদি সম্প্রদায়ের লোক । তিনি আরও বলিয়াছেন 
যে, পিরিয়া ও আরবের অশিক্ষিত মুসলমানগণ এবং জার্মানির তৎ- 
কালীন অশিক্ষিত প্রোটেষ্টাণ্ট খুষ্টানগণ এক নিরাকার ঈশ্বরের উপাসন' 
করে। বর্তমান লেখক নিজে কয়েকটি অসভ্য জাতির মধ্যে ভ্রমণ 
করিয়! দেখিয়াছেন যে, খাপিয়া ও গারে। জাতির মধ্যেও এক নিরাকার 
ঈশ্বরে বিশ্বাম আছে (ইহা সকল অসভ্য জাতির প্রাচীনতম ধশ্ম), এবং 
ঈশ্ববু সন্বদ্ধীপ্ন অনেক তত্ব তাহার! বুঝিতে পারে, যাহ! সাকারবাদী সভ্য 
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জাতিও সহজে বুঝিতে পারে না। যাহারা বাল্যকাল হইতে কেবল 
সাকারবাদে অভ্যন্ত, তাহাদেরই নিরাকার ঈশ্বর সম্বন্ধে ধারণা কর? 
কঠিন। কিন্তু যাহারা শিক্ষা পায়, তাহাদের পক্ষে কঠিন হয় না। 
সাধারণ মানুষ নিরাকার ঈশ্বরের ধারণা করিতে পারে না, এ মৃত 
মানব সম্বন্ধে অজ্ঞতা এবং আপন জ্ঞান সন্বদ্ধে অযুক্ত উচ্চ ধারণ! হইতে 
উৎপন্ন । 

দ্বিতীয় কারণটি এই যে, ভবিষ্যৎ বংশের কল্যাণের জন্য জ্ঞানগর্ত 
পুস্তকের ন্যায় মৃতিরূপ গ্রস্থমকল রচিত হইয়াছে । তাহ! হইলে ছুই 
এক জন জ্ঞানীর জন্য তাহ] ন1 রাখিয়া! এবং তাহার অথ উহান! 
রাখিয়া, সকলের নিকট তাহার অর্থ উদনাটিত করা উচিত ছিল। 
প্রাচীনকালের অনেক বিষয়ই এইরূপ হেয়ালিছন্দে রচিত হইয়াছে। 
ইহাতে উপকারের পরিবর্তে জনসমাজে কি অপকার হইয়াছে, তাহা 
বলিয়া শেষ করা যায় না। দ্বিতীয়তঃ, জ্ঞানগর্ভ পুস্তকের উদ্দেশ্য 
এই যে লোকে তাহা পাঠ করিয়া ও অর্থ বুঝিয়৷ সেই জ্ঞান আত্মস্থ 
করিবে, পুস্তককে কেবল পুৃজ। করিলে তাহার উদ্দেশ্ত কিছুই সফল 
হয় না; এবং ষাহার। পুস্তকের জ্ঞান আত্মস্থ করিয়াছেন তাহাদের 
পক্ষে যেমন সে পুস্তকের আন্ন কোন প্রয়োজন থাকে না, মুস্তি সম্বন্ধেও 
সেইরূপ হওয়া উচিত ছিল। কিন্তু এই সকল সাকার মুন্ডি সম্বন্ধে 
তাহার বিপরীত হইয়াছে, এবং ইহাদ্বারা ধর্্মজগতে অতিশয় অমক্গল 
হইয়াছে । আমর! দেখিতে পাইতেছি, মানুষ ঈশ্বর ও ঈশ্বরোপাসনা 
পরিত্যাগ করিয়া দেবদেবীর পূজা, তীর্থ, বলি, হোম, আড়ম্বর 
লইয়া রহিয়াছে, নানা কল্পিত কাহিনীকে সত্য বলিয়া বিশ্বাস 
করিতেছে, অনস্ত আদর্শ ভুলিয়! কুত্তার মধ্যে ডুবিয়া রহিয়াছে, 
এবং অজ্ঞতা ও কুসংস্কারের মধ্যে জীবন কাটাইয়! দিতেছে । লক্ষের 
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মধ্যে একজন হয়ত মৃদ্তির অর্থ বুবিয়াছে, কিন্তু বুঝিয়াও লোকভয়ে 
কল্পিত উপাসন1 ত্যাগ করিতে পারিতেছে না। ভারত, তিব্বত, 
চীন, সর্বত্রই এইরূপ সত্য গোপন করিবার এবং লোককে বিপথে 
লইবার কুঞ্চল দেখিয়া প্রাণে বেদন। অনুভব করিতে হয়। 


(৩) ঈশ্বরের অবতার কল্পন] । 


অনস্ত ঈশ্বর কিস্ুল ও ক্ষুদ্র শরীর ধারণ করিয়া মানবের ন্যায় 
জন্ম মৃত্যু বরণ করিয়া মানবের নিকট আত্মপ্রকাশ করেন? 
যিনি সর্বভূতে ব্যাঞ্চ, তাহার পৃথিবীতে অবতীর্ণ হওয়ার কোন অর্থ 
হয় না; আপনাকে স্ুল আকারে প্রকাশ করেন, ইহ] বলিলে কতক 
পরিমাণে অর্থসঙ্গতি হয়। প্রাচীন কোন কোন ধম্ম বলিতেছেন, 
ঈশ্বর এইভাবে আত্মপ্রকাশ করেন। হিন্দুধর্মের মধ্যে অবতারবা'দ 
সমর্থন করিবার জন্য গীতার উক্তি সচরাচর উদ্ধত হইয়] থাকে, 
“সাধুদিগের পরিজ্রাণ, পাপীদিগের বিনাশ ও ধশ্মসংস্থাপন করিবার 
জন্য আমি যুগে যুগে জন্মগ্রহণ করি।” কিন্তু যুক্তি পরের কথা, 
হিন্দু মন এমন অবতারবাদে পূর্ণ যে বর্তমান কালেও অনেক মানুষকে 
বিশেষ বিশেষ সম্প্রদায় অবতার 'বলিয়! প্রচার করিতেছেন। খুষ্টান- 
ধর্ম্মেও অবতারবাদ প্রবল। ঈশ্বর জীব উদ্ধারের জন্য যিশুরূপ পুত্র- 
রূপে অবতীর্ণ, ইহা অধিকাংশ থুষ্টানদিগের বিশ্বাস। 

অনস্ত পরমেশ্বর ষে ক্ষুত্র মানবরূপে অথব! অন্য কোন জীবকব্ধপে 
জন্মগ্রহণ করিতে পারেন না, তাহ। আমর] পূর্বেই বিশেষরূপে বর্ণন। 
করিয়াছি। ঈশ্বর যখন মানবের নিকট আত্মপ্রকাশ করেন, তখন 
ত্ব-স্বদূপেই করিয়া থাকেন, অসত্য আকারে মানুষকে ভ্রাস্তির পথে 
রলইয়! যান না। অতএব অবতার কল্পন! যখন স্ব-বিরোধী, তখন গীতার 
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উদ্ধৃত উক্তি আলোচনা করিরার বিশেষ প্রয়োজন নাই। সাধুদিগের 
ত্রাণ, পাপীদিগের বিনাশ এবং ধশ্মসংস্থাপন, ঈশ্বর অন্ত উপায়ে করিয়া 
থাকেন, অবতার গ্রহণ করিয়৷ নহে। 

মানুষ স্থূল বিষয়কে জীবনের সা'র মনে করিয়া ঈশ্বরকেও সুুলরূপে 
দেখিতে চাহে । কিন্তুস্থুল পদার্থ হৃদয়ের অন্তঃস্থলে প্রবেশ করিতে 
পারে না, তাহ সকল সময়ে নিকটেও থাকে না। ইহাদ্বার ভক্তির 
আকাঙ্ষ। তৃপ্ত হইতে পারে না। ঈশ্বরকে প্রাণের প্রাণরূপে, আত্মার 
আত্মারূপে, অন্তরের মধ্যে পাওয়া যায়; সেখানে স্থুল পদার্থ প্রবেশ 
করিতে পারে না। তিনি সর্বব্যাপী ও হৃদয়বাপী, যে চাহে সে 
সর্বদাই তাহার সঙ্গ অনুভব করিতে পারে । এদিকে স্থল অবতারকে 
দেখিবার জন্য চক্ষুর প্রয়োজন, স্পর্শ করিবার জন্য হস্তের প্রয়োজন। 
এ সকল থাকা সত্বেও বহু পূর্ব্বেই অবতারের মৃত্যু হইয়াছে বলিয়া 
কেবল ম্ৎপাষাণের মৃদ্তি বা ছবি লইয্া তৃপ্ত থাকিতে হয়। তাহার 
পর যখন চক্ষু দেখিতে পাইবে না, হস্তের স্পর্শশক্তি থাকিবে না, তখন 
কৃত্রিম মৃ্তিও তৃপ্তি দিতে পারিবে না। আরও চিস্তা করিবার বিষয় 
আছে। যদ্দি তর্কের স্থলে শ্বীকার করাও যায় যে, ঈশ্বর পূর্বব পূর্বব 
যুগে মানব বা অন্য জীবদেহ ধারণ. করিয়াছিলেন, কিন্তু সে দেহের 
ত মৃত্যু হইয়াছে। বিশেষ কালে বিশেষ দেশে যদি তিনি দেহ 
ধারণ করিয়৷ থাকেন, এখন ত তিনি হ্ব-স্বরূপে গ্রতিষিত। সে 
অবতার এখন ইহকালেও নাই, পরকালেও নাই, কারণ ঈশ্বর তাহার 
মায়া সম্বরণ করিয়্াছেন। তবে এখন লে অবতারের কল্লিত মৃদ্তির 
উপাসনা করিয়া লাভ কি? তাহা কি শৃন্ের উপাসনা নহে? 
'যাহাদ্িগকে অবতার বলা হুয়, জীবিতকালে অতি অল্প লোকই 
তাহাদিগকে অবতার বলিয়া শ্বীকার করিনাছিল। তাহাদিগের 
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মৃত্যুর সহিত অবতারের সকল অস্তিত্ব ফুরাইয়া গিয়াছে । তাহার! 
বর্তমান আছেন, এই মিথ্যা কল্পনা করিয়া উপাসনা করা নিতান্তই 
ভ্রাস্তি। উপাসনা একমাত্র সত্য পরমেশ্বরকেই করিতে হইবে। 

যদিও বর্তমান হিন্দুধশ্ম অবতারবাদে পূর্ণ, প্রাচীনকালের কোন 
কোন মনিষী ঈশ্বরের ক্ষুদ্র মানবরূপে জন্মগ্রহণ ম্বীকার করেন নাই। 
বেদাস্ত দর্শন বলিতেছেন, যখন মানব আপনাকে ঈশ্বর বলিয়াছে, 
তখন সে ঈশ্বরের সহিত যোগে একাত্ম হইয়্াই বলিয়াছে। দ্বিতীয়তঃ, 
ভাগবতপুরাণ যাহ! রুষ্ণকে অবতাররূপে বর্ণনা করিয়াছেন, সে পুরাণে 
কুষ্চের জন্মপ্রসঙ্গে রুষ্ণ কি অর্থে অবতার, তাহ] নিয়লিখিতরূপে বর্ণন। 
করা হইয়াছে-. 

ভগবানপি বিশ্বাজ্ব। ভক্তানামভয়ঙ্করঃ । 
আধিবেশ ম্বভাগেন মন আনকছুন্দুভেঃ | 
সবিভ্রৎ পৌরুষং ধামং রাজমানে! যথ! রবিঃ | 
ছুরাসদোহতিছুর্দশে। ভূতানাৎ সংবভূব হ ॥ 
ততো জগন্মঙ্গলৎ অচ্যুতাংশং 

সমাহিতৎ শ্রন্থতেন দেবা । 
দধার সর্বাত্মক আত্মভূতং 

কাষ্ট। যথানন্দকরং মনম্তঃ ॥ 

“ভক্তগণের অভয়দাতা বিশ্বাত্মা ভগবান বস্থদেবের অন্তরে ক্রমে 
প্রবেশ করিলেন। বন্থদ্দেব সেই পরম শক্তির আশ্রয়কে ধারণ করিয়া 
সধ্যের ম্যায় প্রকাশিত হইলেন এবৎ সর্বভূতের অনতিক্রমণীয় ও 
অতি ছূদর্শ হইলেন। অনন্তর দেবী দৈবকী বন্ধুদেব দ্বারা যথা বিধি 
দীক্ষিত হইয়া জগতের মঙ্গলকারী সর্বভূতের আত্মাম্বূপ অবায় 
প্রমাত্মাকে ক্রমে মনদ্বার! ধারণ করিয়া পূর্ববাকাশে চন্দ্রের স্তায় প্রকাশিত. 


 ধশ্মবিষয়ে মানবের কল্পনা ১৭৭ 


হইলেন।৮ ইহাতে দেখা যায় যে, কৃষ্ণ অর্থ পরষাত্মজ্ঞান এবং কৃষ্ণের 
জন্ম হওয়1 অর্থ ঈশ্বরজ্ঞান লাভ করা । 

তৃতীয়তঃ, যে দশ অবতারের বিষয় হিন্দু শাস্ত্রে প্রচলিত, তাহার অর্থ 
উদঘাটন করিলে সবই ভিন্ন অর্থযুক্ত হয়। কোন অবতারই অনন্ত 
ঈশ্বরের জন্ম মরণের কথা বলে না। এই বিষয়টি বিস্তৃতরূপে 
আমার ইতরাজী পুস্তকে (259 192,176 0? 791181005 ঢ'021008) 
লিখিয়াছি। এখানে সংক্ষেপে এই নয়টি অবতারের অর্থ উল্লেখ 
করিতেছি-: ূ 

মৎস্য ও বরাহ অবতার প্রায় একই বিষয় বর্ণনা করে। যখন 
সমগ্র ভারতবর্ষ বৌদ্ধ নান্তিক্যবাদে প্লাবিত হইয়াছিল, তখন ঈশ্বর 
একজন ম্মান্তিক বাক্তি মনকে রক্ষা করিয়াছিলেন, তিনিই মন্ুসংহিতা 
প্রণয়ন করিয়া প্রাচীন ধর্মকে পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিলেন । বরাহ 
অবতার অর্থ.-_-বৌদ্ধধর্মের আবির্ভাবের কালে (প্রাবনে * ঈশ্বরতত্বকে 
হীন মনে করিয়। বৌদ্ধগণ তাহ বিতাড়িত করিয়াছিল, কিন্ত ঈশ্বর 
লোপ পান নাই, লোকচক্ষুর অগোচরে বেদ ও ধশ্মরাজ্য রক্ষা 
করিয়াছিলেন । কুম্ম অবতার অর্দগোলাকার আকাশ, যাহ! সকল লোক 
ধারণ করিয়। আছে, এবং ঈশ্বরই এইবপে সকল লোকের ধারণবকর্তা । 
নৃসিংহ অর্থ একজন ঈশ্বরবিশ্বাসী জ্ঞানী পুরুষ, ধিনি স্ধ্যোপাসনার সকল 
যুক্তি খণ্ডন করিয়া বৈষ্ণবধশ্ম প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিলেন, এবং হিরণ্য- 
কশিপু রাজাকে বৈষ্ণবধশ্থ গ্রহণ করাইয়! সংসারত্যাগী করাহয়াছিলেন। 
রাম ঈশ্বরের আংশিক সদ্গুণবিশিষ্ট কর্তব্য ও সত্যপরায়ণ মানুষ । 
পরশুরাম ঈশ্বরের হুষ্টদমন-শক্তির আংশিক অধিকারী । বলরাম 
মানবের আদর্শ-হলচালন ছার! শন্তোৎ্পাদদন করেন, ম্তায়পরায়ণ 
এবৎ সর্ধক্ষণ ঈশ্বরভন্জিতে অভিধিক্তচিত্ত। রুষেের কথা পুরে 
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'বলিয়াছি। বামন অর্থ পূজনীয় ঈশ্বর, ধাহার আবির্ভাব তিন স্থানে-- 
আকাশে, পৃথিবীতে ও ভক্তের জীবনে । 
মহাষান বৌদ্ধধর্ম্মে যে অবতারের কথা বলা হইয়া থাকে, তাহাও 

ঈশ্বরের জন্মমরণশীল মানবরূপে আবির্ভাব নহে। তাহারা এই তত্ব 
“ত্িকায়” মতবাদদ্বার] ব্যাখ্যা করেন। হীনযান মার্গে ঈশ্বরবিশ্বাস ন। 
খাকিলেও। মহাযানমার্গে ঈশ্বরতত্ব ধর্মের শ্রেষ্ট অবলম্বন । তাহার বলেন, 
এক অনস্ত সভা বর্তমান, ( “ভূততথতা*, “আলয়বিজ্ঞান”, হিন্দুধর্ম 
যাহা ব্রন্ধ ), তাহার অন্ত নাম দিয়াছেন “ধর্্বকায়”। ইহা হইতে বুদ্ধত্ব 
বা সাধুজীবনের আদর্শের উৎপত্তি; তাহার নম দেওয়া হইয়াছে 
"সস্তোগরকায়” ৷ এই সাধুজীবন বা বুদ্ধত্ব ষিনি সাধনা দ্বার লাভ করিতে 
পারেন, তিনিই বুদ্ধ। শাক্যমুনি ইহ] বিশেষ ভাবে লাভ করিয়াছিলেন 
বলিয়। তাহাকে বুদ্ধ বল! হয়। এই অবস্থাকে “নিম্মাণ কায়”ও বলা 
হয়। কিন্তু তাহার! বলেন, এই বুদ্ধত্ব সকলের অস্তরেই সুক্্মভাবে নিহিত 
রহিয়াছে, এবং সকলেই সাধনাছার৷ বুদ্ধত্ব লাভ করিতে পারে। 

প্রাচীন থৃষ্টানগণ ঈশ্বরের জ্ঞান বা [,0£০৪কে (গ্রীক কথা, অর্থ জ্ঞান) 
ঈশ্বরের পুত্র বা খুষ্ট বলিতেন। ইহ! স্থ্টির আদি ও মানবের অন্তনিহিত 
অনস্ত আদর্শ । যে এই আদশ গ্রহণ করে, সে খুষ্টের সহিত এক হয়। 
যিশু ইহা শ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়! খুষ্ট ব1 ঈশ্ববের পুত্র হইয়াছিলেন। 
এখানেও ঈশ্বরের লৌকিক অবতারের কথা দেখা যায় না । 


৪। প্রেরিত পুরুষ ও মধ্যবস্তীবাদ। 
ঈশ্বর যে বিধিতে বিশ্বস্থক্টি ও বিশ্বকাধ্য পরিচালন করিতেছেন, 


তাহার মধ্যে প্রেরিত পুরুষের কোন স্থান নাই। সৃষ্টি যেমন তিনি 
নিজেই, করিয়াছেন, কোন দেবতার দ্বারা করান নাই, এবং বিশ্বের 


ধর্সবিষয়ে মানবের, কল্পন। ১৭৯ 


কার্য যেমন তিনি নিজেই পরিচালন করিতেছেন, কোন দ্বিতীয় 
ব্যক্তির হাতে কাজের ভার দেন নাই, সেইব্প ধশম্মসংস্থাপনও তিনি 
নিজেই করিতেছেন, তাহার পরিবর্তে কোন মান্ৃষকে প্রেরণ করেন 
নাই। ইহাই আমর] তাহার সর্বব্যাপী বিধি অনুসারে অন্থমান করিতে 
পারি। হ্শ্বর এরূপ সর্বব্যাপী ও সর্বশক্তিমান যে, তাহার কাজের 
জন্ত কোন ভূত্যের প্রয়োজন হয না। যদি কাহারও উপর কোন ভার 
দেন, তবে তাহ তাহার উপর করুণ। করিয়া, এবং তাহার মঙ্গলের 
জন্য । কিন্তু জগতের ইতিহাসে দেখ! যাইতেছে যে, বিশেষ বিশেষ 
ব্যক্তি ভিন্ন ভিন্ন কালে ও দেশে নৃতন ধশ্ম প্রতিষ্ঠা বা প্রাচীন ধর্ম 
সংস্কার করিয়া! জনপমাঁজে প্রচপিত করিয়াছেন। অতএব ঈশ্বর কি 
স্থটি সম্বন্ধে কাহারও অপেক্ষা ন। করিলেও, ধর্ম সম্বন্ধে তিনি নিজে 
নক্কিয় থাকিয়। বিশেষ বিশেষ মানবকে প্রেরণ করিয়া থাকেন? অথবা, 
ধন্মসগতে কি মানুষের সহারতাই বিধি, একাকী ঈশ্বরের সাক্ষাৎ 
শক্তিতে হয় না? এ প্রশ্নের উত্তর আমরা নিষ়্ে দিতেছি । 
মানবজীবনের লক্ষ্যস্থণে পঁহুছান কাহারও পক্ষে কালের ছার! 
নির্ণয় করা যায় না। মাজুষ, শত বসরেই হউক ব1 এক দিনেই হউক, 
সত্যভাবে প্রেমে ঈশ্বরে আত্মসমর্পন করিলেই সে তাহার বিকাশের 
চরমে উপস্থিত হয়। এ চরম বিকাশের অর্থ, ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপ 
গ্রহণ করা, তাহার মধ্যে আপনাকে হারাইয়া ফেল । ঈশ্বর যেমন 
সকল মানবকে ভালবাসেন, এবং নিয়ত তাহাদের মঙ্গল করিতে 
চাহিতেছেন, সেও ঈশ্বরের ত্বরূপের সহিত একত্ব অনুভব করিয়৷ 
সকলকে ভালবাসে এবং সকশের মঙ্গল করিতে চাহে । কিন্তু, মানবের 
প্রকৃত মঙ্গল হয় ঈশ্বরকে জানিয়া, এবং তাহাতে প্রেমে আত্মসমর্পণ 
করিয়া । এই জন্য ঈশ্বরে যুক্ত আত্মার জীবনের উদ্দেশ্য হয়, অপরকে 
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ঈশ্বরবিশ্বাসী, ঈশ্বরভক্ত ও নীতিমান্*ব। ঈশ্বরের শ্বব্ূপবিশিষ্ট কর]। 
ঈশ্বরও চিরদিন মানবের এই কল্যাণই চাহিতেছেন, এবং স্বাধীন 
মানবের হ্বাধীনতা খর্ব না করিয়া, তাহার কল্যাণের জন্য নানাগ্রকার 
ব্যবস্থা করিতেছেন। সাধুগণের অপরের জন্য কল্যাণ চেষ্টা সেই 
ব্বস্থারই অন্যতম । অতএব সা'ধুগণ জন্ম হইতে প্রেরিত নহেন, 
ঈশ্বরের সহিত সাধনাদ্ধার! যুক্ত হইয়! প্রেরণ! পাইয়৷ থাকেন। 

ঈশ্বরে আত্মসমর্পণের তারতম্য আছে। মানুষ ঈশ্বরের চরণে একবার 
ধর] দেয়, আবার ফিরিয়া আসে; কখনও ব। অধিক, কখনও বা অল্প 
ধর] দেয়; পৃ স্থায়ী আত্মসমর্পণ গভীর ও স্থায়ী ভক্তি ব্যতীত হয় নাঁ! 
ইহ! অন্তরের কথা, কেবল এক অস্তর্ধামীই জানেন; মানুষ কেবল 
বাহির দেখিয়া তাহাদের চরমপদপ্রাপ্ত বলিয়া মনে করে। যাহা হউক, 
এই জন্য সাধুগণ অসম্যক্দশী ও একদেশদর্শী হইয়। ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায় 
ব৷ ধশ্ব প্রচার করেন। চারিদিকে যে অভাব সর্বাপেক্ষা অধিক বলয়! 
দৃষ্টিতে পড়ে, তাহাই দুর করিতে তাহাদের অধিক যত হয়। 

প্রেরিত পুরুষবাদ ও মধ্যবস্তীবাদ উভয়ে পরস্পর যুক্ত । উভয়ই 
অন্তর্ধামী ঈশ্বরকে মানব হৃদয় হইতে বহুদূরে কল্পনা করিয়াছে। কোন 
মান্ষই প্রেরিত নহে, ঈশ্বরের চরণে ধরা দিয়! মানবসেবার জন্য তাহার! 
অন্ুপ্রেরণ। পাইয়া থাকে । তাহাদের জীবনের উদ্দেশ্ট ঈশ্বরের সহিত 
মানুষকে যুক্ত করিয়া দেওয়া । কবি গাহিয়াছেন, “নরনারী প্রাণ 
করিয়! হরণ, চরণে দিব আনি,” ইহাই সাধুগণের জীবনের উদ্দেশ্য 
কিন্তু তাহারা দি মনে মনে এ আকাজ্ষা পোষণ করেন যে, তাহাদের 
অবলম্বন ব্যতীত মানুষ ঈশ্বরের নিকট যাইবে না, তাহা হইলে তাহারা 
মান্নুষের সেবকের পরিবর্তে প্রভূ হইতে চাহেন। ঈশ্বরের সহিত 
তাহাদের সাক্ষাৎ যোগ তখন চলিয়! যায়। 
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এখন আম্রা মধাবর্ভীবাদের বিষয় আলোচন! করি ! ঈশ্বর সর্বব্যাপী 
ও সকলের অস্তরবাসী, তিনি সকলকেই গভীরভাবে ভালবাসেন । ইহ 
যাহার! জানে তাহারা কোন মধ্যবত্ীবাদ শ্বীকার করিতে পারে না। 
ঈশ্বর প্রত্যেক মানবের সহিত ব্যক্তিগত সম্বন্ধে সম্বদ্ধ; সাধুগণ মানবকে 
যে সাহায্য করেন, যাহা! পূর্বের উল্লেখ করিয়াছি, তাহা তিনিই ব্যবস্থা 
করিয়াছেন। অতএব তাহার ও মানবের মধ্যে আর কাহারও স্থান 
রাখেন নাই । আর একদিক হইতেও এই কথ জানা যায়। প্রত্যেক 
মানবই স্বাধীন এবং ম্বাধীনভাবেই প্রত্যেককে ঈশ্বরের নিকট যাইতে 
হইবে। অপরের নিকট হইতে মানুষ বহু উপদেশ পাইতে পাবে, 
কিন্তু যে পর্যস্ত তাহা আপন অন্তরলন্ধ সত্য বলিয়! গ্রহণ 
এবং জীবনে সাধন না করে, সে পধ্যস্ত উক্ত সত্য তাহার কোন 
কল্যাণই করে না। সকল পদার্থ হইতে আত্মার এই বিষয়ে স্বাতন্ত্র্য । 
অতএব মানুষকে নিজে উন্নত হইতে হইবে, নিজে ঈশ্বরকে লাভ 
করিতে হইবে, অপরের আদেশে নহে । 


মান্গবঘ অনেক সময় মনে করে, সে এত অধমযে গুরু বা মহাজন 
তাহাকে ঈশ্বর চরণে ন|! লইয়া গেলে, তাহার ঈশ্বরের চরণে যাইবার 
অধিকারই নাই। হিন্দু স্মাঁজ এই অধিকার জন্মগত বলিয়! বিশ্বাস 
করেন, এব সেই জন্ত নিম্জাতিসকল ত্রাক্ধণের শরণাপন্ন হয়। কিন্তু 
হিন্ুনমাজ ভূতপ্রেতসহচর শ্রশানবাসী . মানবাস্থিধারী শিবের অর্থ 
জানেন না বলিয়াই এপ মনে করিয়! থাকে । শিব ঈশ্বরেরই 
রূপক, কিন্তু তাহার সহচর ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় প্রভৃতি উচ্চবর্ণের আত্মা- 
মকল নহে। যাহাদিগকে লোকে অস্পৃশ্ত বলিয়া মনে করে, যাহার! 
লোকালয়ে স্থান না পাইয়া! শ্রশানে বাস করে, স্বণা করিয়া লোকে: 
কোন কাজ দেয় না বলিয়া! যাহারা মৃতদেহ দাহ করে ও মানবাস্ছি' 
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স্পর্শ করে, মৃত্যুর পরে যাহারা ভূতপ্রেত হয় বলিয়া লোকে মনে করে, 
তাহাদেরই পরলোকস্থ আত্মা শিবের সহচর | যে শ্মশানে সেই সকল 
সমাজে ঘ্বণিত জাতি বাস করে, শিব সেখানে ভ্রমণ করেন, এবং যে 
অস্থি লইয়া তাহাদের সর্বদ! কাজ করিতে হয়, তাহা তিনি প্রিয় বলিয়া 
বক্ষে ধারণ করেন। ইহাদ্বারা পরিষ্কাররূপে প্রকাশ করা হইয়াছে, 
সমাজ যাহাদিগকে ঘ্বণ্য ও অস্পৃশ্ত বলিয়া মনে করে, ঈশ্বরের নিকট 
তাহার! প্রিয়, কিন্তু যাহার! জাত্যাভিমানে অহম্কৃত তাহার! ঈশ্বরের 
নিকটে যাইতে পারে না। যদ্দি কেহ ঈশ্বরকে চাহে, তবে তাহাকে 
তাহার এই অস্পৃশ্ঠ সমাজ-পরিত্যক্ত সহচরদিগের সহিত গ্রহণ করিতে 
হইবে । 

মানব আপনাকে পাপহেতু আর এক ভাবে অধম বলিয়া মনে 
করে। পাপেষে ঈশ্বরের সহিত আধ্যাত্মিক দূরত্ব হয়, ইহা সত্য। 
কিন্তু পাপীর জন্য ঈশ্বরের যে ব্যাকুলতা, তাহ! ইহার! বুঝিতে পারে 
নাই। যিশু ইহা তিনটি দৃষ্টান্তদ্ধাব দেখাইয়! গিয়াছেন,-শত 
মেষের মধ্যে একটি বিপথে গেলে, মেষপালক অপর ৯৯টি মেষ ফেলিয়! 
হারাণ মেষটি অনুসন্ধান করিতে যায়, এবং তাহাকে পাইলে আনন্দিত 
হইয়া সকলকে সে কথ। বলে; বিধবার দশটি মুদ্রার মধ্যে একটি 
হারাইয়া গেলে, নয়টি রাখিয়া একটির জন্য সার! ঘর খু'ঁজিয়া বেড়ায় ; 
অপব্যায়ী সম্ভতান পিতার অবাধ্য হইয়া দূর দেশে চলিয়! যায়, এবং 
নানা দুঃখ কষ্ট পাইয়া যখন পিতার নিকট ফিরিয়া আসে, তখন 
পিত1 তিরস্কার না করিয়া আনন্দের সহিত তাহাকে গ্রহণ করেন। 
সেইরূপ পাপীর জন্ত ঈশ্বরের ব্যাকুলতা এবং প্রত্যাবর্তনে তাহার 
আনন্দ। ইহাই প্রেমের ধর্ম। জননী যেমন দূরগত সন্তানের জন্য 
'সপেক্ষা করিয়! থাকেন, ঈশ্বরও সেইরূপ প্রত্যেক মানবের জন্য অপেক্ষা! 
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করিয়া থাকেন। সন্তান যখন আনিয়া বলে, “মা! আমি ফিরিয়া 
আসিয়াছি, আর তোমার অবাধ্য হইয়া দূরে যাইব না,” তখন যেমন 
তিনি তাহাকে আদরের সহিত গ্রহণ করেন, ঈশ্বরও সেইরূপ করেন। 
সন্তান অনেক সময় ভয়ে ব লজ্জায় মায়ের নিকট আমিতে পারে না, 
অন্ত লোকের দ্বার সংবাদ পাঠায়। কিন্তু ঈশ্বর সন্তানের অন্তরের 
কথ। জানিয়াছেন, তিনি নিজেই তাহারা নকট আসেন, অপর কাহারও 
অপেক্ষা রাখেন না। ইহাই প্রেমের রীতি ইহার মধ্যে কোন 
মধ্যবর্তীর স্থান নাই। 

যখন কেহ আপনার অপরাধের জন্য একেবারে নিরাশ হইয়া পড়ে, 
মনে করে আর তাহার ভাল হইবার উপায় নাই, তখন সে মনোযোগ 
দিলে অন্তরে শুনিতে পায়, ঈশ্বর বলিতেছেন, “ওরে, ওঠ, ওঠ ॥ আমি 
তোকে ধুলায় পড়িয়া থাকিবার জন্য স্থষ্টি করি নাই। এই দেখ, তোর 
যে দেবমূত্তি হইবে তাহ! আমার হৃদয়ে অস্কিত করিয়! রাখিয়াছি। 
ওঠ, আবার পথে অগ্রসর হইতে থাক্‌।” এই কথ! শুনিয়া ধুল৷ 
ঝাড়িয়া আবার মে সংজীবন লাভ করিবার জন্য চেষ্টা করে। যে 
না বুঝিতে পারে, তাহাকে অপরে স্মরণ করাইয়! দিতে পাবরে। কিন্তু 
ঈশ্বর আপন সন্তানকে আপনিই উদ্ধার করেন। 


(6) ঈশ্বরের ব্যক্কিত্বের অর্থ কি? 


যাহার আম্মজ্ঞান আছে, এবং যে' আপন স্বরূপের স্বাভাবিক গতি 
সত্বেও আপনাকে আগনি, নিয়মিত করিতে পারে, তাহাকেই আমর] 
ব্যক্তি বলিয়া থাকি। এক কথায়, আত্মজানসম্পন্ন স্বাধীন আত্মাকেই 
আমর! ব্যক্তি বলি। এ উত্ভয় ম্বরূপ না থাকিলে কেহ ব্যক্তি হইতে, 
পরে না।, : | 
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কোন জড় বা জীবকে আমর! ব্যক্তি বলি না, কারণ তাহাদের 
আত্মজ্ঞান. নাই। একমাত্র মানবেরই আত্মজ্ঞান আছে, কিন্তু আত্ম- 
জ্ঞানের সহিত যদি তাহার স্বয়ংকর্তৃত্ব বা স্বাধীনতা না থাকে, তাহাকেও 
আমরা ব্যক্তি বলিতে পারি না। কারণ, আত্মজ্ঞান অর্থ আপনাকে 
জানা--আপনার অস্তিত্ব ও স্বরূপ, আপনি যাহা ভোগ করিতেছে বা 
জানিতেছে, এবং নিজে যে কর্তা হইয়া কাধ্য করিতেছে, সে সকল বিষয়ের 
জ্ঞান। সংক্ষেপে বলিতে গেলে, আপনার অস্তিত্্, ত্বরূপ, ভোতৃত্ব ও 
কর্তৃত্বের জ্ঞান। মানবের যদ্দি কেবল প্রথম তিনটিরই জ্ঞান থাকিত, 
অর্থাৎ সেযদ্দি কেবল জানিত যে সেআছে, তাহার নান। গুণ আছে, 
তাহার স্থখছুঃখ ও নানা অনুভূতি আছে, কিন্তু আপনাকে কর্ত। 
বলিয়! জানে না৷ এবং তাহার ন্বয়ংকর্তৃত্বও নাই, তাহা হইলে তাহার 
আত্মজ্ঞান থাক। সত্বেও তাহাকে ব্যক্তি বলিতে পারিতাম ন1। কারণ, 
সে তখন জড় বা উদ্ভিদের ন্যায় বাহিরের শক্তি ও অন্তরের শ্বাভাবিক 
শক্তির দ্বার৷ পরিচালিত হইত, তাহার স্বয়ধকর্তৃত্ব থাকিত না, এবং সে 
বিষয়ের জ্ঞানও থাকিত না। নে কেবল আপনার অস্তিত্ব, শ্বরূপ, 
ভোগের বিষয় জাপ্রিয়াই আত্মজ্ঞানী হইত । এই জ্ঞানের জন্য কাহাকেও 
ব্যক্তি বলা যাইতে পারে না। যেমন চক্ষু বা শ্রবণশক্তিসম্পন্ন 
জীবকে আমরা চক্ষু ব। প্রবণশক্তিহীন জীব অপেক্ষা উচ্চতর মনে 
করি, কিন্তু তাহা জীব পর্য্যায়েই থাকে, সেইরূপ স্বয়্ংকর্তৃত্বহীন মানব 
আত্মজ্ঞানসম্পন্ন হইলেও সে স্বয়ং কর্তৃত্বহীন জড় বা জীব পধ্যায়েই 
থাকিত, তাহাকে ব্যক্তি বলিতে পারিতাম না। এই কারণে ব্যক্ষিত্ব 
অর্থ কেবল আত্মন্তান নহে, আপনাকে .আপনি নিয়ন্ত্রিত করিবার শক্তিও 
বুরায়। .. ... | . 
ঈশ্বর পরমাত্মা--তিনি আত্মজ্ঞানসম্পন্ন; তিনি অনস্ত,: সে জন্তু 


শী 
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তিনি আপনাকে আপনি শিয়স্ত্রিত করিতে পারেন। এই জন্য 
তিনি পরম ব্যক্তি। উপনিষদে ব্যক্তি শব্দকে “পুরুষ” বলা হইয়াছে, 
পুরুষ” অর্থ যাহার পৌরুষ বা আত্মশক্তি আছে। পুরুষ শব এখানে 
জাতিবাচক নহে। 
মানবকে যখন ব্যক্তি বলি, তখনই তাহার সীমার কথা আমাদের 
মনে উদিত হয়; কারণ, আমর। দেখিতে পাই যে, ভোক্ৃত্ব ও কর্তৃত্থের 
জ্ঞানলাভ করিবার জন্য তাহাকে বাহিরের নান। পদার্থের উপর নির্ভর 
করিতে হইতেছে । তাহার যত অনুভূতি ও যত কিছু স্থথ ছুঃখ, তাহার 
কারণ সাধারণতঃ বাহিরে, এবং সে যাহা কিছু শ্বাধীন কাজ করে 
তাহারও ক্ষেত্র বাহিরে । সেযখন আপন অস্তিত্ব ও স্বরূপের জ্ঞানলাভ 
করে, তখন সে আপনাকে সসীম বলিয়াই জানিয়৷ থাকে । এই কারণে 
আমর! মনে করিয়া থাকি যে, ব্যক্তিত্ব সসীম ব্যতীত হইতে পারে না। 
কিন্তু এরূপ মনে করিবার যথেষ্ট কারণ নাই। স্প্রে মানবের অনুভূতি 
ও স্বখছুঃখ বাহিরের কোন বস্ত হইতে উৎপন্ন হয় না, তাহার কর্তৃত্বও 
মনের বাহিরের কোন বস্তর দ্রিকে ধাবিত হয় না। মানবজীবন ষদ্দি 
নিরবচ্ছিন্ন স্বপ্নময় হইত, তাহা হইলে সে বহিবিষয়-নিরপেক্ষ হইয়া 
আত্মজ্ঞান ও ন্বয়ংকর্তৃত্বম্পন্ন হইতে পারিত। তাহার ব্যক্তিত্বের 
পক্ষে বহিবিষয়ের সীমা অবান্তর । অবশ্ঠ, সে যখন তাহার অস্তিত্বের 
ও ম্ববূপের কথ! চিস্ত। করে, তখন সে আপনাকে সসীম বলিয়া জানে; 
কারণ, তাহার অস্তিত্ব ও স্বরূপ সসীম। কিন্তু খিনি অনন্ত, তিনি 
তাহার অস্তিত্ব ও স্বন্ূপ অসীম বলিয়াই জানেন। অতএব আত্মজ্ঞানের 
সহিত সসীমতার কোন অবশ্স্তাবী সম্বন্ধ নাই। | 
ঈশ্বর অনন্ত, তাহার বাহিরে .কোন স্বিতীয় পদার্থ নাই। স্ব, 
সৃষ্টি তাহার স্বরূপ ও সত্তা হইসে উত্তত হইয়াছে, সকলই কাহার মধ্যে 
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নিমজ্জিত এবং তাহাতে আশ্রিত হইয়াই জীবিত রহিয়াছে । তাহার 
আত্মজ্ঞান ও স্বয়ংকত্ৃৃত্ব আপনার মধ্যে আবদ্ধ, কোন বহিবি'ষয়ের 
উপর নির্ভর করে ন।। তিনি অনন্ত ব্যক্তি। 

যাহারা ঈশ্বরকে বাক্কি বলিয়া স্বীকার করে ন1, তাহার! তাহাকে 
অনস্তশক্তি ও পরমাত্মা বলিয়া বুঝে নাই, তাহারা তাহাকে কেবল 
কতকগুলি গুণসমট্টি বলিয়া কল্পনা! করে। ব্যক্তিত্ব, জড়, প্রাণ, মন 
প্রভৃতি সকল অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, এবং পরাৎপর পরমেশ্বর ব্যক্তিত্বহীন 
হইতে পারেন না। আমরা ভ্রান্তি বশে প্রথমেই ব্যক্তির সীম! দেখিতে 
চা, এ জন্য :ঈশ্বর বিষয়ে অনেক ভ্রান্তি হইয়াছে--একশ্রেণীর লোক 
তাঠার সীম! না পাইয়া তাহাকে জড় ব! প্রাণরূপে কল্পনা করিয়াছে, 
আর এক শ্রেণীর লোক তাহার সীমা কল্পন1 করিয়া তাহাকে ক্ষু্র 
আকারবিশিষ্ট বলিয়া! মনে করিয়াছে । কিন্ত যিনি ব্যক্তি ও অনন্ত, 
তিনি অসীম পরমাত্মা। কল্পন! দ্বারা পরিধি না খুঁঞ্জিয়! কেন্দ্রের দ্রিকে 
দৃহিপাত করিতে হইবে, তাহার বাহিরে দেখিবার জন্য চেষ্টা না করিয়া 
তাহার অস্তর বা হৃদয়ের দিকে দেখিতে হইবে । হৃদয়ে হৃদয়ের স্পর্শ 
পাইলে আর সন্দেহের স্থান থাকে না। 

ঈশ্বর ব্যক্তি এবং আমরাও ব্যক্তি, অতএব তাহার সহিত 
আমাদিগের সম্বন্ধ ছুই ব্যক্তির মধো সম্বন্ধ। তিনি আমাদ্দিগের কেবল 
স্বপ্টিকর্তী ও বিধাতা নহেন--তিনি আমাদিগের পিতা, মাতা, সখা, 
বন্ধু। মানবের ছুঃখে তিনি শাস্তিদাতা, সংগ্রামে তিনি সহায়, অপরাধে 
তিনি ছুঃখিত, মঙ্গলে তিনি আনন্দিত এবং বন্ধুকে উদ্ধার করিবার 
জন্ত তিনি ব্যস্ত । তাহার প্রেমে অবিশ্বাস করিলে তাহার মনে আঘাত 
লাগে। তিনি অনন্ত, মানব ক্ষুদ্র; তিনি পূর্ণ, মানব অপূর্ণ ; কিন্ত 
ভ্লাহাতে. কিছু আস যায় বা। ব্যক্তিত্বের সম্বদ্ধ উভয়কে পরস্পরের 
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নিকট করিয়াছে । অনস্ত জীবনপথে তিনি বন্ধু, তাহার হাত ধরিয়। 
চলিতেছি, ইহাতে ভয় দূর হয় । আমর৷ তাহার প্রিয় জন ; আমাদের 
কথা, আমাদের গ্রীতি-সম্ভাষণ তিনি শুনিতে চাহেন। আর, আমর! 
সেই পরম বন্ধুর নিকট আমাদের সকল কথা জানাইয়। ও সকল ভার 
দিয়া চলিতে পারি। যাহার! অনন্ত ঈশ্বরকে ব্যক্তিবূপে বুঝিল না৷, 
তাহাদের জীবন মরুভূমির সমান। 


(৬) স্ষ্টি কি ঈশ্বর হইতে স্বতন্ত্র ? 


আমরা পূর্বে পূর্ব্বে যাহা বলিয়াছি তাহা হইতেই প্রতীয়মান 
হইয়াছে যে, বিশ্ব ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছা । যাহা ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছা, 
তাহা তাহা হইতে কদাপি বিষুক্ত হইতে পারে না। ইহার অর্থ এই, 
বিশ্বে যাহ! কিছু হইতেছে তাহা তিনিই প্রত্যক্ষভাবে করিতেছেন। 

আমরা ইহাও বলিয়াছি, বিশ্ব ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছা! হইলেও 
ঈশ্বর নহে। ইহা ক্ষুদ্র অবিকশিত, অপূর্ণ ; ঈশ্বর অনস্ত ও পূর্ণ । 
ইহ1 তাহার অনন্ত জ্ঞানের অংশও নহে, কারণ ঈশ্বর ব! তাহার জ্ঞান 
অখণ্ড, স্থল বস্তর ন্তায় তাহার কোন ভাগ বাটোয়ার হইতে পারে না। 
তাহার অনন্ত অখণ্ড জ্ঞান হইতে অসংখ্য চিন্তা উিত হইয়। সে 
অখণ্ড জ্ঞানেই আশ্রিত রহিয়াছে, কিন্তু তথাপি তাহার অনন্ত জান 
অনিঃশেধিত হইয়া রহিয়াছে । ূ 

মানবও সেইরূপ ঈশ্বরের সত্তা হইতে উদ্ভৃত। প্রেম ও আত্মদানের 
যোগ্য ব্যক্তি সৃষ্টি করিবার জন্য ঈশ্বর আপনাকে রোধ করিয়া শ্বাধীন ও 
আত্মজ্ঞানসম্পর মানব স্থন্তি করিয়াছেন। কিন্তূ তাহার সকল শক্তির 
মূলে তিনিই দহিয়াছেন.। যানবের দৃষ্টিশক্তির মুলে তিনিই নীরবে 
খাঁকিঘ়! দৃষ্টিশক্তি দান করিতেছেন, শ্রবণের মূলে থাকিয়। শ্রবণশক্কি 
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দান করিতেছেন, চিন্তার মূলে থাকিয়া চিস্তাশক্তি ও চিস্তার প্রণালী 
দান করিতেছেন, আত্মার মুলে থাকিয়া আত্মঃকে সম্জীবিত 
রাখিতেছেন, এবৎ অন্তরে আদর্শ সঞ্চার করিয়া মানবকে 
পূর্ণজীবনের আভাস দ্দিতেছেন। মানুষ তাহার সক্ষাত্প্রদত শক্তিকে 
আপন ইচ্ছামত” স্থপথে বিপথে ব্যবহার করিতেছে । কিন্তু ঈশ্বর 
মানবের ইচ্ছার নিকট আপন শক্তি সমর্পণ করিয়াছেন বলিয়া, নীরবে 
তাহার অনুগত হইয়া চলিতেছেন। কিন্তু অধিক দূর নহে, বিনাশের 
পথ হইতে আবার তাহাকে ফিরাইয়া আনেন। মানবকে স্বাধীনত। 
দান করিয়া তাহার নিকট যে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, তাহার জন্য 
তিনি মানবের সহিত নরকেও প্রবেশ করেন। রামান্ুজ সত্যই 
বলিয়াছেন, অস্তর্ধামী ঈশ্বর মানবের সহিত নরকেও গমন করেন। 
কিন্তু পাপ তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না। এই কারণে, চক্ষু, 
কর্ণ, চিন্তাদির পাপ নাই, পাপ আত্মার, যাহ। মানবের নিজন্ব | ছুঃখের 
বিষয়, মানুষ ঈশ্বরের এই আত্মসমর্পণের মূল্য বুঝিল না, তাই ঈশ্বরের 
শক্তি লইয়া তাহারই ইচ্ছার বিরুদ্ধে চলিয়া! থাকে ! 

পূর্বোক্ত প্রসঙ্গ হইতে বিশ্বের একটি নৃতন অর্থ উদঘাটিত হয়, 
যাহা স্তভ মৃহর্ভে আমর অনুভব করিয়া থাকি। ঈশ্বর তাহার সমগ্র সৃষ্টি 
লইয়া! আমাদের সম্মুখে দণ্ডায়মান রহিয়াছেন। তাহার দৃষ্টি সমগ্র টির 
মধ্য দিয়! আমাদিগের অস্তর স্পর্শ করিতেছে । স্থধ্যের কিরণ, চন্দ্রের 
জ্যোৎন্না, নক্ষত্রের আলোক, পুষ্পের সৌন্দধ্য, প্রকৃতির শোভার মধ্য 
দিয়! তিনিই আমাদিগের উপর নয়নপাত করিতেছেন । জীবনের যত, 
আঘাত, যত আনন্দ, যত বৈচিত্র্য প্রকৃতির সহযোগে আসে, তাহা 
সকলই তাহার, আমাদ্দের জীবনে তাহার মঙ্গল ইচ্ছার স্পর্শ। বিশে 
তাহার ইচ্ছা প্রবাহিত, আমাদের, জীবনে তাহা 'মঙ্গলময়। কেবল 


ধর্মবিষয়ে মানযের কল্পনা ১৮৯ 


ইহাই নহে, তীহার প্রেম তাহার জ্ঞান হইতে বিচ্যুত নহে। সে জন্য 
তাহার যত দৃষ্টি সকলই প্রেমপূর্ণ। এই কারণে বিশ্বের সৌন্দর্য্যের 
মধ্যে যখন তাহার প্রেম-মুখ জাগিয়! উঠে, তখনই বিশ্বসৌন্দর্ষ্যের প্রকৃত 
অর্থ প্রকাশিত হইয়া! আমাদিগকে আনন্দে অভিষিক্ত করে। 

মানব জীবনের মধ্য দিয়াও ঈশ্বরের দৃষ্টি অনুভূত হয়। সকল 
মানব প্রাণে তিনিই রহিয়াছেন, এবং প্রকৃতির মধ্য দিয়া যেমন 
তিনি আমার উপর দৃষ্টিপাত করিতেছন, সকলের প্রাণের মধ্য হইতেও 
তেমনি তিনি আমায় দেখিতেছেন। কিন্তু যাহাদের প্রাণে থাকিয়া 
দেখিতেছেন, তাহারা আপনাদিগের ক্ষুত্রতা দিয়া আপনাদিগকে 
আচ্ছন্ন করিয়। রাখে বলিয়।, আপন অন্তরে এ দৃষ্টি বুঝিতে পারে না । 
বুঝিতে পারিলে, জগতে কেবল ক্ষমা, আত্মীয়তা, মঙ্গল আকাঙ্ষাই 
দেখ। যাইত। 


(৭) ব্রন্গে জীবাতআ্মার লয় হওয়া । 


এই দেশে এই ধারণ] বহুল পরিমাণে প্রচলিত যে, ব্রদ্ধে লয় হইয় 
যাওয়াই মানবাত্মার লক্ষ্য। ইহারই অপর নাম মুক্তি। মানবজীবন 
বড় ছুঃখময়, বার বার পৃথিবীতে জন্ম গ্রহণ কর| আরও ছৃঃখের বিষয় | 
কিন্ত ঈশ্বরে লয় হইয়া গেলে আর পুনরাবৃত্তি নাই। ঈশ্বরে লীন 
হওয়ার সাধনাও পখিতগণ সহজ করিয়া! দিয়াছেন। তাহার লোককে 
বুঝাইয়৷ থাকেন, এক ব্রহ্ম সত্তার অংশ বিশেষে নাম ও রূপ আরোপ 
করিয়া জীবাত্মা হইয়াছে । নাম রূপ সব মিথা!, ইহা মিথ্যা বলিয়া 
বিশ্বাস করিলেই ব্রন্গের সহিত জীবাত্মা এক হইয়৷ যায়। এ সকল 
বিষয় লইয়া আমাদের আলোচনা করিবার স্থান নাই। ব্রক্ঘ সঙ্ডার কোনি 
অংশ নাই, আবার এই অংশে কেই বা-নামন্প আরোপ করিল, 


৯৯৬ বরদ্ধাচ্ান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


কোথা হইতেই বা মিথ্যা নামরূপ আসিল--এ সকল রথ আলোচনা 
করিবার আমাদের অবসর নাই। আমর! এখানে কেবল লয় কাহাকে 
বলে, এবং ব্রদ্ধে লয় হওয়। সম্ভব কি না, তাহাই আলোচনা করিব । 

লয় অর্থে একের মধ্যে অপরের অস্তিত্ব বিলোপ । ইহা তিন 
গ্রকার,_-জড়ীয়, জৈব ও আত্মিক। ক্ষুদ্র শ্রোতম্থিনী যখন বৃহতর 
নদীর মধ্যে লীন হইয়া যায়, তাহা জড়ীয় লয়ের দৃষ্টাত্ত। ক্ষুত্র 
আোতঙ্িনীর জলরাশির লোপ হয় না, কিন্তু তাহার আর বিশেষত্ব 
থাকে না, তাহ। বুহস্তর জলরাশির অঙ্গীভূত হইয়! যায়। ইহ] পঞ্চত্ব 
প্রাপ্ত হওয়ার সমান। কোন জীব যখন পঞ্চভৃতে মিশিয়। যায়, 
তাহার বস্তর কোন তারতম্য হয় না, কিন্তু সে জীব ম্ৃত। অতএব 
বৃহত্তর বস্ততে আপন বিশেষত্ব হারাইয়া মিশিয়! যাওয়া ও পঞ্চভৃতে 
মিশিয়। যাওয়া! একই কথা। উভয়েরই নাম মৃত্যু । 

পাথিব ধাতু, রসসহযষোগে বৃক্ষের শরীরের অঙ্গীভূত হইয়। যায়, 
অথবা বৃহৎ মতস্য ক্ষুদ্র মত্স্তকে আহার করিয়া আপন রসরক্তে 
পরিণত করে, এ সকল জৈব লয়ের দৃষ্টান্ত। ইহাতেও দেখ৷ যায় যে, 
পাধিব ধাতু বৃক্ষের এবং ক্ষুত্র মংস্ত বৃহৎ মতন্তের শরীরে পরিণত 
হইয়াছে, ইহাদের বিশেষত্ব লোপ পাইয়াছে। এ লয়ও প্রথম পদার্থ- 
সকলের মৃত্যু । 

তৃতীয় লয়, আত্মিক লয়। ছুইটি আত্মা যখন এক হইয়া যায়, 
তখন উভয়ের ইচ্ছা, আকাজ্ষা, ভাব, জ্ঞান, সব এক হইয়। যায়, 
একে অপরের মধ্যে বাচিয়া থাকে । এইরূপ একত্ব উভয়ের ব্যক্তিত্ব 
ও স্বাধীনত! ব্যতীত হইতে পারে না। কারণ স্ব-ইচ্ছায় ব্বাধীনভাবে 
যদি একে অপরের ;সকল গ্রহণ না করে, তাহ! হইলে গ্রভু-ভত্যের 
স্ান্ন ইচ্ছার, একত্ব হইতে পারে, অথব] সমান স্তরের লোকের মধ্যে 


ধশ্মবিষয়ে মানবের কল্পন। ১৯১ 


"আকাঙ্ষা, ভাব ও জ্ঞানের সমতা হইতে পারে, কিন্তু আত্মার 
মিলন হয় না। আত্মার মিলন হয় একমাত্র প্রেমে । প্রেমে মিলিত 
সুইটি আত্মার মধ্যে একত্বের নকল লক্ষণ বর্তমান থাকে, কিন্তু কাহারও 
মৃত্যু হয় ন1!। জীবিত থাকিয়াও একে অপরের মধ্যে আপনাকে 
হারাইয়৷ ফেলে। 

এই তিন প্রকার লয় বা একত্ব হইতে আমরা বুঝিতে পারি, 
মানবাত্মার পক্ষে পরমাত্মার সহিত লর কি প্রকার। মানবাত্ম। অমর, 
সে জন্য ঈশ্বরের সহিত টব বা জড়ীয় লয় সম্ভব নহে; কারণ, তাহ! 
মৃত্যু । দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বর প্রেম হইতে মানবাত্ম! স্থ্টি করিয়াছেন, 
প্রেম কখনও প্রিয় বস্তর মৃত্যু কামনাঁ করে না, সে মৃত্যুদ্বারা প্রিয়বস্ত 
যতই নিকটস্থ হউক না কেন। ঈশ্বরের সহিত লয় এক প্রেমের 
দ্বারাই সম্ভব হয়। | 

মানব যতই সমন্ত হৃদয়ের দ্বার] ঈশ্বরকে প্রীতি করিতে পারে, 
যতই সে আপনাকে তাহার মধ্যে বিলোপ করিয়া বাচিয়া থাকিতে 
চায়, ততই সে ঈশ্বরের জ্ঞান, প্রেম, পুণা, আকাঙ্ক্ষা, গ্রহণ করে, এবং 
ঈশ্বরের সহিত সে একত্ব অনুভব করে। তিনি যে দৃষ্টিতে তাহার 
বিশ্বকে দর্শন করেন, যে দৃষ্টিতে তিনি তাহার সন্তানগণকে দর্শন করেন, 
সে সেই দৃষ্টিতে সকলকে দেখে । কিন্ত এই একত্বে দ্বেতত্ব দূর হয় ন]। 
কারণ, ঈশ্বর চিরদিনই তাহার আনন্দের বস্তু, সম্ভাষণের বস্ত, 
দর্শনের বস্ত্র থাকেন। ইহাই মানব জীবনের পরিণাম। 

ঈশ্বর যে আমাদিগকে প্রীতি করেন, ইহার অর্থ এই যে, তিনি 
আমাদের সকল শুভ আকাজ্ফায়, সকল শুভকাধ্যে এবং সকল মহৃত্বে 
আনন্দিত হন, এবং সকল পাপ ও অধর্থে দুঃখিত হন। এই দিকে 
ভিনি আপাপবিদ্ধ, আমাদের পাপ তাহাকে স্পর্শ করে না, কিন্ত 


১৪২ ব্রদ্ষজ্ঞানঃ পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


আমাদের প্রীতি করেন বলিয়! পাপে ছ:খিত হন, এবং আমাদিগকে 
পাঁপ হইতে উদ্ধার করিবার জগ্য তিনি নিয়ত বাস্ত। তিনি আমাধের 
সহিত এক হইয়াছেন, আমাদের আদর্শের রাজো। এই আদর্শ 
তাহারই আত্মজ্ঞান এবং আমাদিগের পরিপূর্ণ জীবন । 


ভভ্টহ্ম জন্দ্র্যান্জ। 
ধন্মসাঁধন!-- প্রাচীন ও নবীন । 


প্রাচীনকাল হইতে অসংখ্য প্রকার ধর্মসাঁধন! চলিয়। আসিতেছে । 
ইহার মধ্যে যাহা ঈশ্বর সম্বন্ধে ভ্রাস্ত ধারণা হইতে উৎপন্ন, এবং যাহা 
প্রত্যক্ষভাবে ঈশ্বরের উপাসনা! নহে, সে সকল সাধনার বিষয় আমাদের 
উল্লেখ করিবার প্রয়োজন নাই। ঈশ্বরকে তুষ্ট করিবার জন্ত পার্থিব 
বস্ত উপহার দ্রান, ঈশ্বরের পরিবর্তে দেবদেবীপ উপাসনা, প্রত্যক্ষভাবে 
ঈশ্বরের উপাসনা ন| করিয়া মুর্তি বা অবতারের উপাসনা, এই 
সকল উপাসনা দ্বার| যে ঈশ্বরের উপাসন! হয় না এবং ঈশ্বরকে 
লাভ করা যাঁয় না, তাহ পূর্বে আমর! যাহ! লিখিয়াছি তাহ! 
হইতেই প্রতীয়মান হইবে । যে সকল সাধন। ঈশ্বর সমন্ধে সত্যজ্ঞানের 
উপর প্রতিষ্ঠিত এবং যাহার প্রত্যক্ষ লক্ষ্য ঈশ্বর, সেই বিষয়েই আমরা 
এই অধ্যায়ে অল্লাধিক আলোচন। করিব ।* 





* ভিন্ন ভিন্ন ধর্পে যে নকল সাধন! আছে, এবং যাহ জানিলে আমর। উপকৃত হইতে 
পারি, তাহ? গ্রন্থকার গ্রনীত [06 7199001108 ০1 ০ [ঢা 01009 নামক পুস্তকে 


বর্দিত হইয়াছে ।' 


ধর্শসাধনা্প্রাচীন ও নবীন. ৯৪৩ 


১। যোগ সাধন ব৷ প্রাণায়াম। 


এই সাধনা ভারতে যোগমার্গাবলম্বী সাধকদিগের মধ্যেই বিশেষ 
ভাবে প্রচলিত। যোগসাধনার ইতিহাস বর্ণনা করিলেই, ঈশ্বর- 
উপাসনার পক্ষে ইহার প্রয়োজনীয়তা কতদূর, তাহা বুঝা যাইবে'। 
এখানে ইহা বলিয়া রাখি যে, ঈশ্বরসাধনার সহায়রূপে যোগের কথাই 
আমর! আলোচনা করিতেছি; ইহার যদি ধন্ম ব্যতীত অন্ত কোন ফল 
থাকে, তবে তাহা আমাদের আলোচনার বিষয় নহে। 

যোগসাধন! যে খখেদের পূর্বেও ভারতে প্রচলিত ছিল, তাহা 
মহেঞ্জদারোর স্বৃত্তিকাগর্ত হইতে উত্তোলিত নাপিকা গ্রদৃষ্টি মূর্তি- 
সকল. হইতে জানা যায়। কিন্তু হিন্দুর্ম্দে ইহার মূল সাংখ্য ও 
যোগ দর্শনে । সাংখ্যে ইহার দার্শনিক তত্ব ও যোগে ইহার সাধন! 
বর্ণিত আছে। সাখখ্য দর্শন কপিল মূনিদ্বারা উদ্ভাবিত; কিন্তু কপিল- 
প্রণীত গ্রন্থ আর পাওয়া যায় না। সাহার পরবর্তী! দর্শনকার আস্থরি ও 
তৎপরবস্তণা পঞ্চশিখাচাধ্যের গ্রন্থও .পাওয়! যায় না । ইহাদের পরবর্তী 
ঈশ্বরকষ্ণ প্রণীত “সাংখ্যকারিকা”ই সাংখ্যদর্শন সম্বন্ধে বর্তমান প্রামাণ7 
গ্রন্থ । “কপিল প্রনীত সাংখ্যপ্রবচন-হুত্র” নামক আর একখানি 
অপেক্ষাকৃত আধুনিক গ্রস্থ পাওয়া যায়; কিন্তু পণ্ডিতগণের মতে 
তাহ! কপিল প্রণীত নহে, বিজ্ঞানভিক্কুর বা অন্তের লেখা, এবং তাহা 
অপ্রামাণথা |. সাংখ্য দর্শনে আত্মা, জড় ও জড়ের নানারূপ পরিবর্তন 
মিলাইয়। পঞ্চবিংশতি তত্বের কথা আছে, ঈশ্বরের বিষয় তাহাতে 
নাই। কপিলের আদি মত সম্থ্ধে শ্বেতাশ্বতর উপনিষদেঃ মহাভারতের 
শস্ভিপর্বে, ও গীতায় যাহ।-পাওয়। যায় তাহাহত অহ্মান হয়, কপিল 
তাহার, তত্্রের, মধ্যে ঈশগরকে, ধরিয়াছিলেন।. কিন্তু সাংখ্য দর্শনে 
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ঈশ্বর এমন অপ্রাসঙ্গিক যে সম্ভবতঃ .পঞ্চশিখাচার্যযের সময় হইতেই 
সাংখাদর্শন হইতে ঈশ্বরকে সম্পূর্ণ বাদ দেওয়া হইয়াছে। সাংখ্য 
দর্শনের মধ্যে ঈশ্বরের কোন স্থান 'নাই; আত্মা ও জড় অনাদি, এবং 
জড় আত্মার সান্নিধ্য হেতু হুষ্টি করিতেছে | এই দর্শনে যে গকল 
সাধনা আছে তাহার উদ্দেশ, আত্মা যে জড় হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ও 
অধীনতামুক্ত, ইহা জানা। ইহাতেই মুক্তি, অর্থাৎ পৃথিবীতে জন্ম গ্রহণ 
করিয়৷ আর ছুঃখভোগ করিতে হয় না। : 

যোগদণন সাংখ্য দর্শনকে অবলম্বন করিয়া রচিত। ইহার 
প্রতিষ্ঠাতা “অনস্ত নাগ” নামক অঁনিষীর উল্লেখ আছে, যদিও তাহার 
সম্বন্ধে আর কিছু জানা যায় ন1।. বর্তমান যোগদরশশন খৃষ্টজন্মের প্রায় 
দেড়শত বৎসর পৃর্ধেব পতগ্রলি কর্তৃক সুত্রাকারে রচিত। এই দর্শনৈরও 
উদ্দেশ জড় হইতে আত্মা যে স্বতন্ত্র ও স্বাধীন, এই জ্ঞান লাভ করা॥ 
ইছাতে ঈশ্বরের কথ। আছে, কিন্তু তিনি সৃষ্টিকর্তা নহেন, শ্রেষ্ঠ আত্মা! 
মাত্র ।. তাহার কৃপায় মানুষ জড় হইতে আত্মাকে ছ্বতন্ত্র জ্ঞান করিতে 
পারে। যোগদর্শনের মতে ঈখরের 'কুপ! না হইলেও ক্ষন্তি নাই ; কারণ, 
প্রাণথায়াম,ঃ আসন, ধ্যান, ধারণা, নমাধি, ইত্যার্দি 'বহুপ্রকাঁর সাধন! দ্বার 
মানবের ইষ্টলাভ হয়। অতএব যোগসাধন। ঈশ্বর-উপাসনা নহে। 

অ্বৈত্তবাদ্দিগণ যোগসাধনাকে ইঈশ্বরসাধনার উপায়ক্ধপে কিছু 
নৃতনত্ব দিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। তাহার" বলেন মানবাত্মাই ব্রহ্ম । 
অতএব যোগণাখনার ছার যদি মানব আপন আত্মাকে দর্শন করে, 
তবে সে ব্রদ্মকেই দর্শন করিল, এবং জড় হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত হইয় যদি 
্বীয় আত্মাতে প্রতিষ্ঠিত হয়. তবে সে ব্রদ্েই প্রন্থিষ্ঠিত হইল।, এই 
“মত যে সভ্য নহে, তাহা আমর! পূর্বে দেখাইঘ়্াছি।: মানবাস্মা কুক, 
অপূর্ণ, আশ্রিত; অতএব, আত্মজ্ঞান ও ব্রন্থজ্ঞান'কখনও আক নহে )-- 


রিবা ও নবীন ২৯৪) 


. শৈবগণ, যোগদাধনার লঙ্্য যে আত্মজ্ঞান তাহাকে ঈশ্বরলাভের 
শির রূপে, বিশেষভাবে নির্দেশ করিয়াছেন।, নানা বূপকের মধ্য 
দিয়া তাহারা এই বিঘ্য়টি, প্রকাশ করিয়াছেন। শিব পরমাত্মা, এবং 
তাহার 'দ্বার়পালক নন্দীনামক বুষ, সম[ধিল্‌নধ আত্মজ্ঞান। এই বৃয় 
আবার শিবের বাহন। ইহার অর্থ এই যে, পরমাত্বা মানবের আত্ম” 
জ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত, এবং পরমাত্মাকে লাভ করিতে হইলে আত্মজ্ঞানের 
সহায়ত। দ্বারাই পাভ করিতে হইবে। ঈশ্বরকে আত্মার আত্মারূপে 
জান! যায়। শৈব যোগের প্রণালী পাতঞ্জল যোগ দর্শনের প্রণালী 
নহে। ইহার মধ্যে সম্ভবতঃ অনেক অস্বাভাবিক ব্যাপার আছে। 
কিন্তু, সমাধিলন্ধ আত্মঞ্ঞান যে ঈশ্বরজ্ঞান্লাভের রা এই সত্য শব 
সাধকগণ জানিয়া গ্রক্কাশ করিঘ়্াছেন। 

আত্মজ্ঞান যে ব্রন্ধজ্ঞানলাভের. উপায়, ইহা উরিনিনিও স্পষ্ট মত। 
যে বাক্তি আপন আত্মাকে সত্যরূপে না জানে, সে পরমাত্মাকে জানিতে 
পারে না।. পরমাতআ্মা নিরাকার চিতম্বরূপ্র, অথচ সর্বাপেক্ষা সভ্য । 
যেআপন আত্ম।কে ন1] দেখিয়া কেবল স্ুল বিষয় সকল দেখে, সে 
ঈশ্বরকে জানিতে পারে না। ৃ 

কিন্ত, আত্মজানের অবশ্স্ভাবী পরিণতি ব্রক্ষজ্ঞানঃ এই কথা কখনও 
বলা যাইতে পারেনা । যদি তাহাই হইত, তাহা হইলে সাংখ্া ও 
যোগ দর্শন ঈশ্বর সন্বদ্ধে এমন নীরব থাকিতেন না। হিন্দু ধর্শ অসারে 
'আত্মার 'যে স্বরূপ দেওয়া হুইয়াছে, তাহা ঘ্বার] ঈশ্বর. -সগ্থন্ধে রিরূত 
জ্ঞান লাভ হয়। হিন্দু মতে আত্মা পূর্ণ ও অবিক্তভাবে মচ্ছয্য; দেহের 
সহিত যুক্ত। দ্বিতীয়তঃ, ইহ] বুদ্ধি, মন ও অহম্জাস বিহীন বস্তা, এবং 
জড়ের সহিত ইহার কেনি সম্বন্ধ নাই] 'এই ধারণা হইতে ঈশ্বর জ্ঞান 
পূর্ণ হয় না। আত্মাকে" হখনই ' আমরা অস্তপৃষ্টির ছারা দর্পন করি, 
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তখনই তাঁহাকে অপূণ ক্ষত্ব ও মলিনতাযুক্ত দেখিতে পাই। ইহ 
বিষয় হইতে শ্বতম্্, শরীর হইতে স্বতন্ত্র, ইহাতে তাহাকে অপূর্ণতা, 
স্ষত্রুতা ও মলিনতামুক্ত করিতে পারে না। কিন্তু, গ্রকৃত আত্মদর্শন 
তখনই হয়, যখন আমরা আত্মার পূর্ণতম জীবন দর্শন করি। ইহাই 
আত্মার আদর্শ, স্বরূপ ও প্রাণ, কিন্ত আত্মার বর্ডমান অবস্থা নহে। এই 
আদর্শেরই আশ্রয়ঙ্ঈপে ঈশ্বরের সত্তা আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়। 
ইহা ব্যতীত, আত্মজ্ঞানঘ্বার যে ক্রক্ষজ্ঞান হয়, তাহার আরও কারণ 
আছে। মানবের স্ুল ইন্দ্রিয় যেমন আত্মদর্শনের উপায় নহে, সেইরূপ 
শ্গদর্শনেরও উপাগ্ নহে। ত্রক্মদর্শনের চক্ষু আত্মার বিভিন্ন স্বরূপ । 
যে প্রেমিক নহে, সে তাহার প্রেমচক্ষুর অভাবে ঈশ্বরের প্রেমশ্বরূপ 
দেখিতে পায় না; যাহার সৌন্দধ্যান্ুভৃতি নাই, সে ঈশ্বরকে সুন্দর 
বলিয়। জানে না; যে পুণ্যপর নহে, সে ঈশ্বরের পুণ্যন্বরূপ ধ্যানের ছার! 
পায় না। এই জন্য কেবল সমাধিঘ্বারা ঈশ্বরকে গ্রকতরূপে জানা যাইতে 
পারে না। আত্মার আদর্শে দৃষ্টি স্থির কর চাই, এবং আত্মোন্নতির 
সাধন! চাই । 


(২) গ্বীতোক্ত সাধন। 


গীতার এঁতিহানসিক আলোচনা আমাদের উদ্দেশ্য নহে? ইহার 
ধর্মবিষয়ক মতই আমাদের আলোচনার বিষয় । কিন্তু, এতিহাসিক 
আলোচনা হইতে সপ্পূর্ণরূপে মুক্ত হওয়া কঠিন; কারণ, অনেকেরই 
বিশ্বাস, গীতা ঈশ্বরের অবতার রুষের উক্তি, অতএব ইহার মধ্যে 
বিচারের কিছু নাই। 

' পীতা! যে মহাভারতের আদিম অংশ'নহে, মহাভারত রচনার বন 
পরে রচিত হইয়া! মহাভারতের মধ্যে গ্থান পাইয়াছে, তাহার প্রমাণ 
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সীতা ও মহাভারতের মধোই পাওয়া যায়। গীতার প্রথম হ্বাধশ অধ্যায়ই 
মূল ও গ্রাচীনতর।; গীতার মতাদি সকলই ইহার মধ্যে পাওয়া 
যায়। শেষের ছয় অধ্যায়ে বিশেষ নৃতন কিছু নাই, এবং তাহ প্রথম 
অংশেরই বিস্তৃততর ব্যাখা! । এই শেষোক্ত ছয় অধ্যায় অপেক্ষাকৃত 
আধুনিক। ইহাতে পবর্বনত্রের” স্পষ্ট, এবং দ্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের 
অস্পষ্ট, উল্লেখ আছে, এবং সাংখাদশনের মত বিভ্ভতৃত ভাবে দেওয়া 
হইয়াছে। বৌদ্ধ নাগাঙ্জুনের  € থুষ্টীয় দ্বিতীয় শতক) পরে যে এই 
ংশ রচিত হইয়াছে, তাহা নাগাজ্জুন প্রণীত দাধামিক দর্শনের একটি 
মতবাদের উল্লেখ হইতে বুঝা! যায় । সেই বাক্যটি এই, *ত্রহ্গকে সংও বলা 
যায় না, অসৎও বল! যায় না।”* ব্রহ্ধস্থত্র, ন্যায় ও বৈশেধষিক দর্শন এবং 
বৌদ্ধ মাধ্যমিক দর্শন মহাভারতের রচনার পরে আবিভূ্ত হইয়াছিল 
এই কারণে মহাভারত রচনার পরে শেষের ছয় অধ্যায় মহাভারতের 
মধো প্রক্ষিপ্ত হইয়াছিল, সেই বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । 
কিন্তু, প্রথম দ্বাদশ অধ্যায়, যাহা গীতার সার অংশ, তাহার রচনা- 
কাল সম্বন্ধে উক্ত সকল প্রমাণ দেওয়] যাইতে পারে না। গীতার এই 
ংশের মধ্যে কপিলকে সিদ্ধদিগের মধ্যে শ্রেষ্ঠ বলা হইয়াছে, এবং 
সেশ্বর সাংখ্যের বর্ণনা! আছে। যোগ দর্শনের সহিত যে এই অংশের 
পরিচয় আছে, তাহাও স্পষ্ট। কিন্তু, তাহা পাতঞ্চল যোগদর্শন কি না, 
তাহা অন্থান্ত প্রমাণের উপর নির্ভর করে। আর কোন দর্শনের স্পষ্ট 
বা অস্পষ্ট ইঙ্গিত প্রথম হ্বাদশ দ্ধ্যায়ে পাওয়া যায় না) ইহাষে 
রন্মস্ত্রের পূর্ববর্তী রচনা, তাহ] ব্রক্ষহজের নান] স্থালে গীতা স্মতির 
অস্পষ্ট ইঙ্গিত হইতে বুঝা যায়। " 


*. এই উ্ভিট খেতান্বতর উপনিহদেও দেখা খায় ইহা তো পরনাষা। 
টুরুধোদ্তমধাদের বিরোগী । খেভাখতর উপনিবদূ প্াটান নছে ) ঃ 
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কিন্ত, গীতার এই. আদিয় অংশ 'মহাভারয়ের শাস্তিপর্ব্ষ রচলার 
সময়েও অ্বজ্ঞাত ছিল। ইহার প্রথম প্রমাণ এই, কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের পরে, 
আদম ব্বজনের. মৃত্যুতে শোকার্ত হইয়া, ঘুধিষ্টির সিংহালন ছাড়িয়। 
কনগমনে, উদ্ভত হইলেন। তখন গীতার উপদেশের পারিপার্থ্িক 
অবস্থা নৃতন্‌ ভাবে উপস্থিত হইয়াছিল কিন্তু, কি অঙ্জুন, কি কৃষ্ণ, 
কেহই তথ্থন গীতা বা গীতোক্ত উপদেশের নাম-পধ্যস্ত্র উল্লেখ করিলেন 
না। উপদেশ নানা প্রকার দেওয়া হইয়াছিল বটে, কিন্তু গীতার না, 
ৰা গীতোক্ত-উপদেশ নহে। কেন এইরূপ হুইল, তাহার কারণ এই, 
মহাভারত বা শাস্তিপর্ব্ব রচয়িতা তখনও গীতার কথা জানিতেন না। 
দ্বিতীয় প্রমাণ, শান্তিপর্ধেবের নারায়পী খণ্ড বৈষ্ণবধর্শের, প্রাচীনতম. 
€ “পঞ্চরাজ্জ” ব্যতীত ) ও বিস্তৃত বর্ণনা ।, যদ্দি গীতার প্রাসঙ্গিক উল্লেন 
€কাথাও থাক] উচিত, তবে তাহ। সেখ্খনে থাকিবে । .কিন্ত অশধোর 
বিষয়, সেখানেও গীতার কোন উাল্পখ নাই। একটি মাত্র উদ্লেখ আছ, 
কিন্তু, তাহা! এত, স্পষ্ট প্রক্ষিপ্ত যে, তাহা প্রমাণের মধ্যে, ধর! যাইতে 
পারে না। সেই উল্লেখটি এই, বৈষ্কবধর্খের সমগ্র বর্ণনা. ও ব্যাখ্য। 
বৈশাম্পায়নের মুখে শুনিয়া) জনমেজয় জিজ্ঞাসা রুরিলেন,. “আমার 
প্রিতামহ 'কুরুক্ষেত্রে কৃষ্ণের নিকট উপদেশ পাইগ্নাছিলেন, না?” 
ঠ্বশাম্পাম্দ ভাহ' স্বীকার করিলেন। বুঝা য়াম়ু যে, বৈষ্কবধর্মের বণ্নার' 
বধ্যে গীতার .কোন উল্লেখ ন। দেখিয়া; পরবতী কোন বাক্তি একটি বা 
দুইটি প্লোকত্বারা  স্ই .ক্রটি সংশোধন রুরিয়া দিয়াছে। ..অজগীত) 
অধ্যায়ে ' অঞ্দরন' পুনরায় কৃষ্ণের নিকট গীতার উপদেশ জানিতে 
চাহিয়াছিলেন। কিন্তু কৃষ্ণ বলিলেম য়ে, তখন. তিনি ঈশ্বরের সহিত 
োগযুজ ছিলেন বলিমা উপদেশ দিতে পারিয়াছিলেন, এখ্ন তাহার. দে 
বাগ নাই, অতএব ৫সই উদ্দেশ, দিবার ডাহার, সাধ্য নাই। সন্ত ররার, 
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উখদেশ 'দ্রিলেন বটে, কিন্ত, ফন: রীত্ধোর উপদেশ. হইতে অনেক 
নিযস্তরের। অনুগীতা অধ্যায় উপদেশ ও মহাভারত্রে, অঙ্গ 'হিসারে 
অপ্রাসঙ্গিক। ইহা মূল শাস্তিপর্বের অঙ্গ .নহে।; অতএব দেখ! 
যাইতেছে, শাস্তিপর্ব রচিত নান সময়েও, গীতা. না 
অঙ্গীভৃত ছিল না. ,, , :- - 

, তাহার পরে, আমরা চির প্রমাণ উল্লেখ: চা শি 
মহাভারতের খিগ্য খণ্ড ব1' প্ররিশিষ্ট | অষ্টাদশপর্বক মহাসারত রচিত 
ভইবার পরে ইহা রচিত -হইয়াছিল.। .হরিবংশের -বচনাকাল পণ্ডিতের! 
প্রধানতঃ পুস্তকের অধো “দীনারং. নামক কথাটি" হইতে. নির্ণয় 
করিয়াছেন । দ্দীনীর* ৌমকু মৃদ্র1) ইহ! খৃষ্টীয় দ্বিতীয়, শতকের পূর্বে 
ভারতে আসে নাই বা বান্রিজা ব্যপদেশে প্রচলিত হয় নাই ।, সেইজন্ত 
পর্িতেরা বলেন যে, হরিবংশ থুষ্টীয় দ্বিতীয় শতকের পূর্ব কখন 
রচিত' হইতে খারে না।: হরিরংশ্ে স্কৃষজের জীবন .চরিত বাহন্নাভরে 
বর্ণিত হইয়াছে, ও কুরুক্ষেত্র যুদ্ধে, কৃষ্ণের সহায়তার কথাও আছে. 
কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই :যৈ, কৃষ্ণের যে শ্রেষ্ঠ উপদেশ গীক্ষা 
তাহার কোন উল্লেখ নাই, অখবা তিনি যে কুরুক্ষেত্র যুদ্ধে অর্ভুনচেকে 
ধর্মোপদেশ দিয়াছিলেন, তাহার বিন্দুমান্রও উল্লেখ বা. ইঙ্গিত 'নাই.? 
ইহাহইতেই প্রমাণ হয় যে, 'গীতা খৃষ্টীয় দ্বিতীয় শতকের পরে রচিত 
ইইয়া মহাভারতের সহিত যুক্ত হইয়াছে। মহাভারতের কুকক্ষেতর 
'যুন্ধ যদি নতাও হয়; (কারণ, ইহার: অন্ত কোন প্রষাগ নাই ১ 
তাঙা হইলেও; ফুস্বক্ষেত্রে কষ অঞ্চুনফে প্রীতোক্ত উদেখ- ধান 
করেন নাই”. লরবর্ভা কোন ৫লধক, কৃ্চ ও অঙ্ছুনের 'আধ্যায়িকাছলে 
রীতা, রচনা করিয়া," মহাভারতের ,বহিত, যুদ্ক:করিজা “দিয়াছেলও 
গ্বীতাকার ১৫* থুঃ পুই রচিত পাতঞ্ল যোগদর্সানর : কধ$ 
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জানিতেন, কিন্তু তিনি কপিল প্রণীত. সেখ্বর যোগ হবর্পনের লাহাষ্য 
গ্রহণ ফরিয়াছেন। 

" শীতার সমগ্র মতবাদ গ্রহণ করিবার. পক্ষে প্রথম পারা এই যেঃ 

স্ব নিজেকে ঈশ্বরের অবতাররূপে বর্ণনা করিয়াছেন, ও নিজের 

শা উপদেশ দিগ্াছেন। কেহ কেহ ( বিশেষতঃ ব্রাক্ষদমাজে ১ 
এই বিষয়ের ভিন্নরূপ ব্যাখ]। দিয়া থাকেন। তাহার! মহাভারতের 
'সুসীতা অধ্যায় ও বেদাস্তদর্শনের মত উদ্ধার করিয়! বলেন যে, রুষ্ 
অধ্যাক্থযোগে পরমাত্মার মহিত একত্ব অন্থভব করিয়া পরমাত্মার কথাই 
বলিঘাছেন, এবং তাহারই উপাসনার কথা বলিয়াছেন, নির্জের কথ। রা 
উপানন্ার কথা কলেন নাই। কিন্তু সমগ্র গীতাখানি পড়িলে, কুষ্ণ যে 
আপনাকে অবতার বলিয়া গ্রচার করিয়াছেন, এই বিষয়ে সন্দেহ থাকে 
না। প্রায় সমগ্র হিন্মুসমাজ গীতার গ্ররকা] শ্রীরুষ্ণকে ঈশ্বরের অবতার 
বলিয়াই স্বীকার করিয়া আসিতেছেন। গীতায় যে কৃষণকে ঈশ্বরের 
অবতার বলিয়া প্রচার কর] হইয়াছে, তাহার আরও কারণ আছে। 
মহাভারতের শাস্তিপর্ধে বৈষ্ণবধশ্মের ঘে বিদ্কৃত বর্ণনা আছে, তাহার 
মধ্যে-চতুবুরহতত্ব আছে, সেখানে বাস্থদেব অর্থ পরমাত্মা, সন্ষর্ষণ অর্থ 
জীবাত্মা, গ্রছায় অর্থ জান এবং অনিরুদ্ধ অর্থ 'অহঙ্কার। গীতায় সেই 
বৈষ্ণব মতের কোন উল্লেখ নাই। তাহার পরিবর্তে ত্রদ্মসত্বার :তিনটি 
ত্র গীতার মধ্যে পাওয়া যায়__ব্রক্ষ, পরমাত্মা ও কৃষ.। বৌদ্ধগণ 
পারমাধিক যন্তাকে তিনটি:স্তরে ভাগ করিয়াছেন-_ধর্কায়, সম্ভোগকায় * 
এ নির্ধাপকায়। .ধর্শকায় ব্রচ্ষ, সভ্ভোগুকায় বুদ্ধত্বেরর আদর্শ ( বোধি- 
চিন্ত বা পরমাত্মা,) এরং নিশ্মাণকায় যাহার মধো সন্ভোগকায় আকার 
গ্রহণ করিয়াছে অর্থাৎ শাক্যমুনি। শাকামুনি য়েমন অবতার, রুষও 
সেইবপ আঅবভার। | খু ক 85 এ 


ধর্দসাধনা-স্প্রাচীন ও নবীন ই, 


কষ) পরমাতআার সহিত এক হইয়াই পরমাত্মায় কথা; বলুন, অথবা 
অবতার হইয়াই বলুন, ইহার কোন অবস্থাতে বিচার চলে না। 
আমরা পূর্বে দেখাইয়াছি, ঈশ্বরের কোন অবতার সম্ভব নহে। ইহ! 
ব্যতীত গীতায় যে কষ্ণ-অঞ্দুনের আখ্যাগ্িকা অবলম্বন করিয়া কোন 
সাধক তাহার নিজের মত প্রকাশ করিয়াছেন, ইহ! কৃষেরও কথ! 
নহে, পরমাআ্ার নহে, তাহাও আমর! পূর্বে দেখাইয়াছি। 

এখন গীতার সাধন! সম্বদ্ধে আলোচনা করিব । প্রথম পাচ অধ্যায়ে 
প্রধানত; একটি বিষয়ই নানাভাবে প্রকাশ কর! হইগ্লাছে। তাহা 
এই যে, কর্ম পরিত্যাগ ধশ্ম নহে, এবং কর্মে আসক্তি ও ফলাভিলাধী 
হইয়া কর্ম করাতেও কল্যাণ হয় না। অনাসজ্ হইম্া৷ ও ফলাকাজ্ষা 
পরিত্যাগ করিয়া কম্খ্ করাই ধর্ম। এই ভাবে কাজ করিতে হইলে 
ইন্জ্রিয়সকল সংযত করিতে হইবে । এই বিষয়ের কারণ গীতাকার 
সাংখ্যদর্শন হইতে পাইয়াছেন। সাংখাদর্শন অশ্ুসারে আত্মা প্রকৃতি 
বা জড় হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন। বুদ্ধি অহঙ্কার, মন, ইন্দ্রিয়, পঞ্চভৃত, 
এই সকলই জড় বা প্রকৃতি । এই সকল তাহাদের স্বভাব অনুসারে 
যাহা করিবার তাহা করিবে? কিন্তু আত্মা কোন কাজ করিতেছে না, 
ইহা মনে করিতে পারিলেই আত্ম! জড় হইতে মুক্ত হয়। 

আত্ম! জড় হইতে যুক্ত হইলেই যে তাহার পরমার্থ লাভ হয়, তাহা! 
নছে। তাহাকে যোগলাধনাদ্বারা পরমাত্মার স্পর্শ লাভ করিতে হইবে ॥ 
গদ্বিরতীয়তঃ, তাহাকে সর্মভূতের সহিত একাত্ম হইয়! সর্ববভূততহিতে রত 
সইতে হইবে; এবং তৃতীয়তঃ, পরমাত্মাকে ভক্তি করিতে হষ্টবে। কিন্ত 
খ্মবাক্ত পরমেশ্বরকে ভক্ষি কর! কঠিন) অতএব সহজসাধ্য তাহার 
কবতার কৃষ্ণফে ভক্তি কগ্গিলে একই ফল অর্থাৎ আর কান 
বঙ্মগ্রহণ করিতে হু না। | ৪ 
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"যখন লোকে মনে করিত যে নংসারত্যাগ ব্যতীত ধর্ম হয় না, এবং 
মকল কাজ কর্ম ছাড়িয়া ভিক্ষান্ধাগা জীরমধারণ করিয়! ধন্মলাধন করাই 
মুক্কির উপায়, সেই সময়ে গীতা বলিলেন, . না, তাহা! নহে। . শাস্ত্রীয় 
ও সামাঞ্জিক' সকণ কাজ কর, নিয়ত-'কণ্দ কর, কিন্ত, ফলে, আশায় 
কাজ করিও না। ,এমন কি যুদ্ধ করিতে "হয়, যুদ্ধ কর, কিন্তু 
হারজিতের: আকাক্ফ। .করিও না, ঘুদ্ধ করা যদি তোমার কর্তব্য, হু় 
তবে করিবে । যাবতীয় লৌকিক, ও সামাজিক খাবেষ্টনের মধ্যে 
থ/কিঝাই, ধর্দমসাধন করিতে হইবে, উহা পূর্বের অনেকে মনে করিতে 
পারে নাই। এইজন্য এ দেশে গীতার এত মূলা । কিন্তু যেভাবে 
গীতায় ইহা বলা হইয়াছে, সেই ভাবে গ্রহণ করিলে ধর্মসাধন হয় কি ন?, 
এবং গীতার সকল কথা স্তায় ও যুক্তিনঙ্গত কি না, তাঁহা দেখিতে, 
হইবে। ॥ টি 

প্রথমতঃ, কণ্মে অনাসক্ত "ও ফলাভিলাষবঞ্জিত হইয়া কন্ম করিলেই 
দয ধশ্ম ঠিক হইল, তাহা বলা যাইতে 'পারে না। রামান্ুঞ্গ গীতা 
অবলদ্বন করিয়া বলিয়াছেন যে, যাগষজ্ঞাদি সর্বপ্রকার শাস্ত্রীয় কম্ম 
রুরিতে হইবে, ফলাভিলাষশুন্য হইয়া । এই বিষয়ে গ্রথম কথা এই, 
যেরূপ সংশ্কারবশেই হউক না! কেন, যাগযজ্ঞা্দি শাস্ত্রীয় বিধি মানু 
পালন করে, ইহকাল ও পরকালে স্থখভোগ ও দুঃখ এড়াইবার আশায় । 
যদি তাহ! না.থাকে, ভবে -মাগ্টষের নিজের প্রয়োজনে শান্ীয় কর্তের, 
কোন:দয়কার থাকে না 1.'-গীতাক্ব বলিয়াছেন" তোমার জন্য দরকার* 
নাই লে) *লোক: সংগ্রহের» জগ, রর করিবে, অর্থাৎ-জ্ঞানী লোকে; 
লিজ: ক্র স্বারা দৃষ্টান্ত না দেখাইলে, অজ্ঞলোকের! লেই' সকল ..কাজ- 
করিহরন! ৮ -/কিন্তুলাক্কে লকামনায়:কর্থ করিলে: যদি তাহাতে ফল, 
না হয়, ভাহ। হইলে তাহাদের ফলাডিসন্ধিমূঙ্গক কর্ম, শিক।, দিবার, 


$ র 
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প্রয়োজন ফি? দ্বিতীয়তঃ, কম্্'বলিতে, ঘদি কেবল শাস্ত্-আদিই কর্ধঠ 
বুঝায়, তবে তাহা ফলাভিসন্ধিযুক্ত । ইহা বাদ দিলে, মানুষ আরও বু 
কর্ম করিয়া থাকে; সংসারত্যাগী মানুষ ব্যতীত কেহ কন্দ না করিয়া 
বলিয়া থাকে না। এই সকল কশ্ম মানুষ দুই উদ্দেশ্তে করিয়! থাকে,_- 
স্থথের উদ্দেশ্টে, এবং কর্তব্য বা বিবেক বুদ্ধিতে । যাহার বিবেককে 
অগ্রাহ করিয়া কেবল সুখের, আশায় কাঁজ করে, ত্াস্থারা অমান্য, 
পহীয়তে অর্থাৎ ঘ উ প্রেয়ো বৃনীতে”, (কঠ )। কিন্তু যাহারা বিবেক" 
বৃদ্ধিতে কাজ করে, তাহার! সাধু, “তয়োরম্য 'আদদানন্ত সাধু”, (কঠ )। 
বিবেকবুদ্ধি-প্রণোদিত কাজই 'কর্তব) .কাধ্য।. ইহার মধ্যে ধশ্মাচরণ। 
সতপ্রথে থাক।, ' আপনার উন্নতি, প্রিৰাঁর প্রতিপালন, জনসেবা, 
সম়াজসেব! ইত্যাদি সকল প্রকার কার্।।ই পড়ে। কিন্তু কর্তব্োর 
কয়েকটি স্বরূপ, আছে, তাহা ব্যতীত কর্তব্যসাধন হুঠু হয় না। সর্ব: 
প্রথমে, কর্তবয কর্মে প্রীতি ও আনন্দ থারু। চাই। ষাহাদের ইহা,ন।' 
থাকে, তাহাদিগের নিকট কর্তবাকম্্ ভারবহ। দ্বিতীয়ত:, যাহার প্রতি 
কৃর্তব্য থাকে, তাহার প্রতি, প্রীতি থারু। চাই। বদি কেহ তাহার, 
স্ব বাঁ সম্ভানকে বলে, “তোমাদের গ্রুতি আমার (কবল কর্তব্য আছে: 
ঝর্িরাই তোমাপিগ্রকে পালন 'করিতেছিঠ, ভ্তাহা.. হষ্টলে তাহার॥ 
বলিবে এবং বলিয়াও থাকে, “এই কর্তব্যের দান আমর চযুস্থি 
না.” তাহার] রাধা 'হইয়াই, অসম্ছ্োষের -য়হ্িত গ্রহণ করে।, 
প্রীতি না. থাকিলে কেবল, কূর্ভব্যজানয়ারা কর্তব্য ম্বাধন 'হৃয় না ।, 
সাধু কাধ্যে যাহার শ্রীন্ি, না থাকে, সেস্বধু হইতে পারেন!।: গ্রীত্ি, 
ও আনন্দ কর্তব্যের। বিরোধী” নহে বরং, সহায় । ; কিন্তু যায়. যু 
গ্রীতি।ৰ। সুখের চাহে. আচ্ছর হইয়া -স্দসংক্ছান্বিহীন্য হয়, তাহ হইল 
ডাহা দোত্যর» এরং কঠোর ভার তাহারই-পতি বার কনিতোহ ই 
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তৃতীয়তঃ, ফলের আশা ব্যতীত অনেক কর্তব্য কার্ধাই সম্ভব হয় ন!। 
পরিবার প্রতিপালন করিবার জন্য অর্থের প্রয়োজন? সেই. অর্থ 
উপার্জনের জাশায় মান্ষকে শ্রম করিতে হইবে । যদি এক কান্ধে 
অর্থ না হয়, তখন নিরাশ হইয়া অন্য কাঙ্গ করিতে হইবে! ফলের 
আশ! না থাকিলে, মানুষের কর্শে প্রেরণা আসে না, এবং আহ্ুষজিক 
কর্খ না করিলে, মানবের কর্তবাসাধনে অবহেল|। করা হয়। 
ইহা! পাপ। 
কর্ধসন্বদ্ধে গীতার মতবাদের মুল সাংখ্যদর্শন। সাংখ্যদশন 
অনুসারে আত্মা একদিকে,_-অপরদ্িকে বুদ্ধি, যন, অহঙ্কার, ইন্দ্রিয় 
ও পঞ্চভৃত। আত্া! ত্বরূপতঃ শেষোক্ত বিষয়গুলি হইতে মুক্ত, কিন্ত 
ভ্রাস্তিবশে আপনাকে বুদ্ধি গ্রভৃতিযুক্ত বলিয়া মনে করে, ইহাই সাংখ্য 
মত। আত্ম! নিকটে আছে বলিয়৷ বুদ্ধি গ্রভৃতি কাঙ্গ করিতে থাকে, 
তাহা! করিবেই, জড়ের যাহা! স্বধন্ম, আত্ম! তাহ! রোধ করিতে গেলেও 
আত্মার আসক্ত হইতে হয়। এইজন্য আত্মা কর্মরোধ করিবে না। 
কিন্ধু আত্মা যদি আপনাকে অনাসক্ত, অসঙ্গ ও ফলাভিলাযশূত্ত 
করিতে পারে, তাহা হইলে তাহার জড়ের প্রভাব হইতে যুক্তি, 
নির্মলত। ও আত্মস্থৈ্য আপনিই হয়। সকল কর্ম সত্বেও সে কিছুই 
করে ন। 
এই সাংখ্যতত্ব যে যুক্তিলহ নহে, তাহা বর্ন! 'করিবার স্থান 
এখানে নাই। বুদ্ধি মন অংস্কার আত্মারই ধর্ম, তাহ লত্ভাবে নিয়মিত 
করাতেই আত্মার কল্যাণ, নিরস্কুশ চলিতে দিলে আত্মার অকল্যাণ । 
শীত যোগ বা! আত্মজান দ্বারা পরমাত্মাকে অস্থভব করিতে 
উপদেশ ধিষ্নাছেন তাহ! ধে-ভাবে গ্রহণ করিলে আত্মার কল্যাণ হয় 
ভাহা আমরা পুর্কো বলিয়াছি। সর্বভূতে আত্মাকে প্রসারিত করিয়! 
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সর্বভূতহিতে রত হইতে হইবে, ভাহাও আমরা পূর্বে উল্লেখ 
করিয়াছি; ভক্তি ব্যতীত যে মানবের কল্যাণ নাই, তাহাও পূর্বে 
বলিগ্নাছি। এই সকল উচ্চ অঙ্গের উপদেশ। কিন্তু সেই ভক্তির পাঞ্জ 
কৃষঃ, ইহ1 সকল ন্যায়বিরোধী। ভক্তির পান্র একমাজ্র পরমেশ্বর, যিনি 
সকল হৃদয়বাসী, অনস্তভ ও বিশ্বনিয়ন্তা, ধাহার কোন অবতার হইতে 
গারে না। পূর্বেই বলিয়াছি, গী্তীকার বৌদ্ধ ত্রিত্ববাদ গ্রহণ করিয়া» 
বুদ্ধাবতারের ন্যায়, কৃষ্ণাবতার প্রতিষ্ঠ। করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। 


(৩) নাম জপ। 


ভারতের বহু সাম্প্রদায়িক ধর্ে নাম অপই প্রধান সাধন! ॥ 
নানক পন্থী, কবীর পন্থী, দ্াছু পন্থী, গৌড়ীয় বৈষব মতে নাম করাই 
প্রধান সাধনা । উপনিষদেও দেখ! যায় ও মন্ত্র জপ প্রকৃষ্ট সাধন। বলিয়! 
কথিত হইয়াছে। 

যাহা আমাদের মন ত্বীকার করিতে অথব৷ স্মরণে রাখিতে চাহে না, 
তাহ! অভ্যাস দ্বার মনে অস্কিত করা নাম জপের উদ্দেশ্য । সত্য, অনতা; 
সকল বিষয়েই এ সাধন। হইতে পারে। কিন্তু যাহ] সত্য অথচ মন 
যাহ] ম্মরণে রাখিতে পারে না, তাহার সম্বন্ধে এই সাধনা কত্তিম নহে। 

নাম জপের উদ্দেশ্য ঈশ্বরকে বার বার স্মরণ,স্-ষখন ঈশ্বরের কথা 
মানবের স্মরণে থাকে না, অথব। তাহার অনুভূতি হয় না। বকিস্ত, 
নামের অর্থ যদি বোধগম্য ন1 হয়, এবং সে অর্থে ষ্দি চিত স্থির না হয, 
তবে এ সাধনায় কোন ফল হয় না। নামের মধ্যে কোন পারমার্থিক 
তত্ব লুক্কায়িত নাই। একবার কেহ নাম করিল, অথব1 লক্ষ্য বার কেহ 
মাম করিল, তাহার মধ্যে কিছু ইতর বিশেষ নাই, যদি অর্থ না বুয়া 
বাঁ অর্থে চিত স্থির না-করিয়া নাম জপ করা হয় ঃ 


৪৪৪ ব্রদ্মজান, পঞধ়োক্ষ ও অপরোক্ক 


: নাম জপ ধর্মসাধনার সিগ্রতম উপার। ঈশ্বর ব্যক্তি, এবং তাহার 
লহিত-আাঁমাদের ব্যক্তিত্বের সম্বন্ধ। নাম.জপের ছ্বার। চিন্তার বিষয়রূপে 
পক্ষে চিত স্থির হয়। কিন্তু তাহার সহিত প্রত্যক্ষ যোগ উপাসনা 
প্রার্থনা, ধ্যান, ঈশ্বরের আঙ্ছগত্যের সংকল্প, ইত্যাদি দ্বারা হইয়া থাকে 
কিন্ত ব্রন্ধরুপ। কখন .কি ভাবে. অবতীর্ণ হুয়, তাহ]. বল। ঘায় ন।। 
যাহাদের নাম জপের সহিত ঈশ্বরকে দর্শনের ব্যাকুল প্রার্থন! অন্তরে 
থাকে, তাছাদ্দের অনেকের আশা পূর্ণ হইয়াছে। 


(8) উপনিষদের সাধন।। 


উপনিষদের খাধষিদিগের. অভিজ্ঞতালন্ধ সধন! ব্রহ্গজ্ঞান প্রধানতঃ 
মাওুক্য উপনিষদে সংক্ষেপে নিবদ্ধ হইয়াছে। ইহার প্রমাণ পরবতী 
কালের রচিত মুক্তিক উপনিষদের. শ্লোক) 
মাওুক্যমেকমেবালং মুমুক্ষাণাং বিমুক্তয়ে,। 
, ততোহপি অসিদ্ধং চেং জ্ঞানং দশোপনিষদঃ পঠ ॥ 
 *এুক মাত্র মাতুক্যই মুমুক্ষুদিগের মুক্তির জন্য যথেষ্ট । তাহাতে 
যদি জান ন| জন্মে, তাহা! হইলে দ্বশোপনিষদ্‌ পাঠ কর।, 
মাওুক্য উপনিষদের সংক্ষেপ মর্থব আমর] দিতেছি, । 
ওম্‌ অক্ষর দ্বার! ব্রদ্ধকে নির্দেশ করা যায়। তাহার মধ্যে ভূত, 
বর্তমান।ও ভবিষাৎ এবং যাহা ত্রিকালাতীত তাহাও তাহার মধ্যে 
সকল পদার্থ ব্রহ্বময়, এই আত্মাও ব্রঙ্গময়। ব্রদ্ষকে. চারি ভাবে দর্শন 
করা যায়। 
, , বাহ জ্ঞানের রাঙ্গযে অথবা জাগ্রত অবস্থায় তাহাকে.সমগ্র বিশ্বর্ূপে 
এরং.বিশ্বের অতীত বিশ্বের জ্ঞাতারূপে জানা মায়। তিনি বিশ্ব ও নরর্ণে 
আমাদিগের নিকট প্রকাগিত. হন বলিক্বা তাহাকে বৈশ্বামর বল! হয় ।- 
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মনোরাজা, যাহার পরিচয় বিশেষ ভাবে স্বপ্ের রাঁজো পাওয়া যায, 
'সেই বাক্যে তাহাকে সকল জ্ঞান ও চিস্তার অন্তরে জানদাতারূপে, 
'আত্মার আত্মারূপে, জান! যাক । তিনি আমাদের সকল জ্ঞান প্রকাশ 
করেন বলিয়া, তাহাকে ঠতজস বা তেজোময় বল। হয়।, 

: স্যষ্তির পূর্বব 'বস্থাকে স্ুযুপ্তির সহিত তুলনা! কর1 যাইতে পারে 
এই অবস্থায় ব্রদ্মে সকল একীভূত হইয়া জ্ঞানে ঘনীভূতের ম্যায় বর্তমান 
খাকে। এই অবস্থায় ব্রহ্ম আনন্দময় ও জ্ঞানময়, তাহাকে প্রাজ নায়ে 
অভিহিত করা যায় । ৃ 

ইনিই সর্ব্বেশ্বর, সর্বব্জ, অর সকলের উৎপত্তি স্থান . এবং 
উদ্ভব ও প্রলয়ের কারণ । রি রর 

ব্রধজ্ঞানের চতুর্থ অবস্থায় তাহাঁকেঃ একমাত্র পরমাক্ধা বর্তমাম, 
অন্ত কিছুই নাই, তাহার মধ্যে সকল বূপরসাধি ' প্রপঞ্চ জম্ম 
পাইয়াছে, তিনি শান্ত, মঙ্গল ও অদ্বিতীয়, এই ভাবে জানিতে হইবে । 
তিনি তখন বহিঃপ্রজ্ত নহেন, অস্তঃপ্রজ্ঞ' নহেন, উভয়প্রজ্ঞ নহেন, 
প্রজ্ঞানঘন নহেন, প্রজ্ঞও নহেন, অপ্রজ্ঞও নহেন (কারণ, বাহু জ্ঞান 
ও মনোরাজ্যের দ্বৈতভাব এবং স্থির পূর্বের অবস্থার প্রজ্ঞা তাহার 
উজ্জরন প্রকাশে বিলীন হইয়া গিয়াছে, যেমন নুর্ষ্যোদয়ে নক্ষত্রের জ্যোতি 
বিলীন হইয়া যায়)। তিনি দৃষ্টির অতীত, জাঁনেন্দিয়ের অভীঙ, 
কশ্মেঞ্জরিয়ের অভীত, বর্ণাতীত, চিন্তার অতীত,- সীমার:অতীত। চতুর্থ 
অবস্থায় জানিগণ তাহাকে এইরূপে জান, । টি পরমাুন, ঈন 
বিশেষরূপে জানিতে হইবে ।. : 

এই পরমাত্মাকে ওম্কার ছার! বর্ণনা করা ' হইয়।, ধাকে। ব্রঙ্গের 
প্রথম 'তিন পাদ ওম্কারের ভিন দর্ণস্থার যথাক্রমে নিদিষ্ট হইয়াছে4 
এই তিনটি বর্ণ অফার, উকার ও.মকায়।..ওম্‌ কাছের জার 'একটি “চতুর্থ 


২৪০৮ বরঙ্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


অমান্র বণ আছে, তাহাই ব্রন্ষের চতুর্থপাদ নির্দেশ করে । * উপসিষদের 
মতে জ্ঞানের সহিত ওম্‌ মন্ত্র বারা ব্রক্গকে সাধনা করিতে হইবে । 

'গুঁকার দ্বার] ব্রক্ষকে সাধনা অর্থ ব্রদ্ধকে চারিপার্দের সহিত ধ্যান 
করিতে হইবে,: কারণ ওঁকারের মধ্যে ব্রদ্মের চারিপাদের জ্ঞানই 
রহিয়াছে । গুকার শব্খমাত্র, অর্থ ব্যতীত ইহার কোন সার্থকতা নাই। 
প্রকৃত পক্ষে ব্রন্ষকে চারি ভাগে দেখিতে হইবে,--(১) তাহার হ্বরূপকে 
বিশ্বর্ূপী ও তাহাকে, বিশ্বদ্রষ্টা, (২) তাহাকে আত্মার আত্মাবূপে। 
জ্ঞানোস্ভাসয়িতা, (৩) স্থির পূর্ববে সমগ্র স্ষ্টি তাহার জ্ঞানে স্থপ্ত, এবং 
প্রকাশেও তাহাতে নিমজ্জিত, (৪) যত কিছু সকল তাহার মধ্যে বিলীন 
হইয়৷ গিয়াছে, কেবল তিনি এবং আমি ব্যতীত আর কিছু নাই, কিন্ত 
আমিও তাহার মধ্যে। এই চারি ভাবে ব্রঙ্কে ধ্যান করিতে হইবে ।, 
ইহাই ও মন্ত্র সাধনার অর্থ। 

এই সাধনা ধর্্মজীবনের পক্ষে অতিশয় ফলপ্রদ। ব্রহ্গসন্তার এমন 

উজ্জল প্রকাশ আর কোন সাধনায় লাভ হয় না। 


(৫) নবীন সাধন 


উপনিষদের খধিগণ এই পধ্যস্ত গ্রিয়াই ক্ষাত্ত হইয়াছেন। পরবর্তী 
কালে কেহ কেহ উক্ত সাধন! ছারা ব্রদ্ধান্থভূতির পথে না গিয়া কেবল 
জ্ঞান সাধনার, পথে গিয়াছেন। এই জন্য তাহাদের চরম লক্ষ্য হইয়াছে, 


্রঙ্মসত্তাতে লীন হওয়া বা অছৈত মার্গ। 
কিস্ত ব্রদ্ধের অনুভূতি হইলে সাধক দেখিতে পান যে, সাধনার দীর্ঘ 


পথ পড়িয়া রহিয়াছে । ঈশ্বরের স্বরূপ এবং. আত্মার সহিত ব্রদ্মের 
সম্বন্ধ অনুভূতি, তাহাতে ভক্ষি ও আত্মনমর্পণঃ এবং তাহার সম্তানগণের 
গতি গ্রেমঃ এই সকল শ্রেষ্ঠ সাধন! অবশিষ্ট রহিয়াছে। 


ধন্মনাধনা--প্রাচীন ও নবীন ১২০৯ 


যখন সাধক দেখেন €ষ, তিনি ও ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছু নাই, দেশ, 
কাল, হৃট্টি, সকলই ব্র্ষের মাঝে বিলীন বা নিশ্রভ হইয়! গিয়াছে, . 
তিনিও ব্রহ্মসত্তায় নিমঙ্জিত, তখন তাহার ব্রদ্ধের স্বরূপ বুঝিবার যোগ 
হয়। সন্তান যেমন মায়ের ক্রোড়ে বসিয়! মায়ের মুখ দেখে, তিনিও 
সেইবপ ঈশ্বরের ত্বরূপ দেখিতে পারেন। ব্রচ্গ যে অনস্ত, জানময়, 
আনন্দময়, প্রেমম্বরূপ, মঙগলময়, ও পুণ্যময়, তাহা! ভাল করিয়া দেখিবার 
ও বুঝিবার তখনই উপযুক্ত অবসর । 

তিনি আরও দেখিতে পান যে, ঈশ্বারের জ্ঞানের, দর্শনেরও প্রেমের 
বস্ত একমাত্র সাধক নিজে; কারণ, ঈশ্বর ও সাধক ব্যতীত আ'র কিছুই 
নাই। এই সম্বদ্ধের মধ্য দেশ কাল নাই; কারণ, দেশ ও কাল ঈশ্বরে 
লীন হইয়। গিয়াছে । তাহার সমগ্র দৃষ্টি ও সমগ্র প্রেম একমাত্র তাহারই 
জন্য । সেইব্দপ ঈশ্বরের সমগ্র মঙ্গল কামন| তাহারই জন্য । 

পৃব্বেই বলিয়াছি, এই রাজো দেশ কাল নাই, এবং এই সম্বন্ধ 
,অপরিবর্তনীয়। অতএব দেশে ও কালে যে-স্থটি তিনি প্রসারিত 
করিয়াছেন, এবং যে-স্ৃষ্টি তাহা হইতেই উৎপন্ন, তাহার মধ্যেও ঈশ্বরের 
সহিত তাহার অপরিবর্তনীয় সম্বন্ধ বর্তমান রহিয়াছে । সাধক দেখিতে 
পান ষে, সমগ্র টির মধা দিয়া ঈশ্বর তাহাকে দেখিতেছেন, তাহাকে 
ভালবামিতেছেন' ও তাহার মঙ্গল করিতে চাহিতেছেন। 

তাহার পর ষখন অপর মানবের দিকে দৃষ্টি পড়ে, তখন তিনি 
বুঝিতে পারেন যে, তাহার সহিত ঈশ্বরের যে সম্বন্ধ, প্রত্যেকের 
সহিতও ঈশ্বরের সেই সন্বন্ধ। কিন্ত ইহাতে তাহার কোন দুঃখ বা 
ঈর্ষা হয় না; কারণ, সাধক ঈশ্বরের নিকট হইতে যাহা পাইয়াছেন” 
তাহ অপেক্ষা আর কিছু তাহার পাইবার নাই । ও 

যন কালের সম্বন্ধ ঘুচিয়া গিয়াছে, তখন তিনি দেখিতে পান যে, 

৪ 


২১৩ ব্রশ্গজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


ঈশ্বরের বক্ষে থাকিয়া তিনি ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপের অধিকারী । তিনি 
যে ক্ষুদ্র এবং ঈশ্বর যে তাহার অ্ষ্টা, এই জ্ঞান কালাতীত অবস্থায়ও 
দুর হয় না। যখন কাল গ্রকাশিত হয়, তখন তিনি দেখিতে পান যে, 
কাল ঈশ্বরের, এবং অনস্তকাল ধরিরা তিনি ঈশ্বরের মধ্যেই বাস 
করিতেছেন। তাহ।র মৃত্যু দূর হইয়াছে। 

ঈশ্বরের এই লীল1 দেখিয়া, তাহাকে জীবনের অতি আত্মীয় 
বলিয়া অনুভূত হয়। সেই পরমপুরুষকে আত্মসমর্পণ করিতে 
সাধকের আর কোন বাধা হয়না। তিনি বুঝিতে পারেন, ঈশ্বরের 
স্বব্ূপের ন্যায় কিছুই নাই। ইহাতে আনন্দ, শাস্তি, ও সীবনের খাশ্বত 
প্রতিষ্ঠ।। 

ভক্তি ইহা অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ । ঈশ্বরকে আপনার বলিয়া, আনন্দের 
সহিত, স্বেচ্ছায় ও স্বাধীন ভাবে, আপনাকে তাহার মধ্যে ডুবাইয়! 
দেওয়াকে ভক্তি বলে। এই ভক্তিতে ঈশ্বর ব্যতীত আর অন্ত কিছু 
তাহার জীবনের অবলম্বন থাকে না, এবং ঈশ্বরের স্বরূপ বাতীত তাহার 
আর কোন বাসস্থানও থাকে ন1। 

কিন্তু, ভক্তি আনন্দের মৃত্যু নহে, ইহা জীবন। ঈশ্বরের স্বরূপ, 
তাহার প্রেম ও তাহার মঙ্গলকামনা গ্রহণ করিয়া সাধক নবজীঝন 
পায়। ঈশ্বরের সম্তানগণ তাহার আপনার হইয়া যায়। তাহাদের 
প্রতি প্রেম ও মঙ্গল চেষ্টা] তাহাকে নিয়ত করে ্রবৃত্ব করে। ঈশ্বরের 
সংস্পর্শে তাহার হৃদয়ে আনন্দ থাকে; কিন্তু মানবের পাপ, দুঃখ, ও 
অবনতি দেখিয়। তাহার হৃদয় দুঃখিত হয়। নে, সকল ভেদ ভুলিয়া, 
সকল মানবের পন্য তাহার হৃদর প্রসারিত করে। মান, অপমান, 
এতাহার তৃচ্ছ হইয়। যায়। কেবল ইহ্‌্কালের মানব নহে, পরলোকের 
আত্মাগণকেও, পে আপনার বলিয়া অন্গভব করে। 


ধর্মসাধনা--প্রাচীন ও নবীন ২১১ 


জ্ঞান ও সাধনার ফলে, মানুষ এখন আরও কয়েকটি বিষয় জানিতে 
পারিয়াছে | 

(১) ঈশ্বর বাক্কি, এবং তাহার সহিত আমাদের সম্বন্ধ ব্যক্তির 
সহিত ব্যক্তির সম্বন্ধ। তিনি আমাদের দুঃখে ও পাপে ছুঃখিত, এবং 
মঙ্গলে আনন্দিত। আমাদিগের প্রতি তাহার পূর্ণ সহানুভূতি বর্তমান । 

(২) তিনি চিরদিনই মানবকে পাপ হইতে উদ্ধার করিবার 
জন্য ব্যত্ত। এই জন্তু, যে অনুতপ্ত হইয়া পাপ পরিত্যাগ করে, এবং 
সংজীবনের জন্য ব্যাকুল হয়, তাহাকে তিনি তাহার পাপ হইতে 
মুক্তিদান করেন। 

(৩) সংসার পরিত্যাগ ধর্ম নহে;কিন্তু সংসারের যাবতীয় কর্ম 
ঈশ্বরের অনুগত হইয়। করাই ধর্্মসাধনের অঙ্গ । 

(৪) ধর্মের মূলে নীতি। টৈতিক বিধি ভঙ্গ করিয়া কোন 
ধন্মসাধন অনভ্ভব, এবং কার্যে ছুর্শতি রাখিয়া! কোন গ্রকার ধর্্সাধন 
সম্ভব নহে। 

(৫) সকল মানবের কল্যাণচেষ্টা এবং জগতের নিঃম্বার্থ সেবা ধর্ম- 
সাধনের একটি শ্রেষ্ঠ অঙ্গ । বিশ্বমানবের প্রতি প্রেম ও শুভ ইচ্ছা এবং 
সকলের মঙ্গলের জন্ত চেষ্ট।বাতীত, কেবল ঈশ্বরারাধনায় ধন্ম হয় না! 


(৬) ব্রাহ্ম ধন্মানুষায়ী উপাসন।1। 


ত্রা্ধ ধশ্মান্ুযায়ী উপাসনার মুল নীতি--“তশ্মিন্‌ গ্রীতি স্তস্য 
প্রিয়কার্্যসাধনধঃ)” ঈশ্বরে গ্রীতি ও তাহার প্রিয় কাধ্য সাধন। 
অন্তরে ঈশ্বরে ভক্তি ও কাধ্যে ঈশ্বরের আনুগত্য, ইহাকেই ঈশ্বরের 
উপাসনা বল হইয়াছে । কেবল ঈশ্বরের গ্রতি তক্তিতে উপাসনা হয় 
না, এবং কেবল সাধু কার্য্েও উপাসন হয় না, উভয়ই আবশ্তাক। 


২১২ ্রহ্মজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপরোক্ষ 


কিন্তু ঈশ্বরের সহিত যোগস্থাপনের এবং কাধ্যে অন্ুপ্রেরণ! 
পাইবার জন্ত ব্রা্ষমাজে একটি বিশেষ উপাসনা-প্রণালী প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছে । সঙ্গন ও নিজ্জন ভেদে ইহার মধ্য কিছু তারতম্য 
আছে। সজন উপাসনা, সকলে ব্রদ্ধমন্দিরে মিলিত হইয়!, সষ্চাহে 
অন্ততঃ এক দিন করিবার ব্যবস্থ। আছে। ইহ1 ব্যতীত পারিবারিক 
অনুষ্ঠান, উৎসবাদি এবং অন্ত সময়েও সঙ্গন উপাসনা হইয়। থাকে। 
ব্যক্তিগত নিজ্জন উপাসনা! ব্যতীত, সকলে মিলিত হইয়া একক্র 
উপাসন। না করিলে, ধর্ম জীবন আশান্বূপ গিয়া উঠিতে পারে না । 
এই ধারণ! হইতে সঙ্জন উপাসনার প্রচলন হইয়াছে। খৃষ্টান, মুসলমান, 
ইত্যাদি ধর্মশনমাজের মিলিত উপাননার কাধ্যকারিতা দেখিয়া, 
ব্রা্ষমমাজে ইহ] গ্রহণ করা হইয়াছে। ইহাতে একজন আচাধ্য 
উপাসন| করেন, এবং সকলে তাহাতে নীরবে যোগদান করেন। 
শনিজ্জন উপাসন। প্রত্যেকেই ব্যক্তিগত ভাবে একাকী করিবেন। 
সঙ্গন ও নির্জন উপাসন! উভয়ই উপায়নার মূল নীতি সম্মুখে রাখিয়। 
করিতে হইবে, ইহাই ক্রাঙ্মলমাজের সাধন] । 

ব্রাহ্মসমাঙ্গের যে উপাসনা-প্রণালী আছে, তাহার চারিটি অক্ষ 
সাধারণতঃ বলা হইয়া থাকে-_-উদ্বোধন, আরাধনা, ধ্যান ও প্রার্থনা । 
এক্ষস্দীত ও সংকীর্ভন উপাসনার বিশেষ সহায় বলিয়া, তাহাও 
উপাসনার মধ্যে গীত হইয়া থাকে। 

ঈশ্বরের দিকে মনকে উদ্বদ্ধ করিবার নাম উদ্বোধন। মানব মন 
সকল সময়ে উপাসনার জন্ প্রস্তত থাকে না বলিয়া, মনকে জাগ্রত 
করিবার প্রয়োজন হইয়া পড়ে। সঙ্গীত, পাঠ, ব্যাখ্যান ব! সঙ্ন 
উপাসনার" অনুকুল উপদেশদান দ্বারা মনকে উদ্বুদ্ধ করিবার চেষ্ট 
করাহয়। 


ধর্শমাধনা-- প্রাচীন ও নবীন ২১৩ 


ঈশ্বরকে অনুভব করিবার টেষ্টা এবং তাহাকে ভক্তি ও কৃতজ্ঞতা 
অর্পণ করিবার নাম আবরাধন1। আরাধনায়, ঈশ্বর সম্মুণে রহিয়াছেন, 
ইহা মনে রাখিয়া এবং তাহার স্বরূপ অবলম্বন করিয়া, তাহার অনুভূতি 
করিবার চেষ্ট/ কর] হয়। উপনিষদ হইতে তাহার স্বরূপ সম্বন্ধে 
কয়েকটি পদ গ্রহণ করা হইয়াছে । ইহাই আরাধনার আদর্শরূপে 
অবলম্বন কর! হইয়া! থাকে । সে মন্ত্রগুলি এই, "সত্যং জ্ঞানমনস্তৎ ব্রহ্ধ। 
আনন্দরূপমমৃতং যদ্ধিভাতি। শাস্তৎ খিবমছৈতং। শুদ্ধম অপাপবিদ্বং |” 
ব্রহ্ম সত্যন্বরূপ, জ্ঞানহ্বরূপ, অনস্তম্বরূপ, আনন্দম্বরূপ, অমৃত, শাস্ত, 
প্রেম ও মঙ্গলময়, অদ্বিতীয়, এবং পাপহীন। সংস্কৃত মন্ত্রগুলি আরাধনার 
পূর্বে উচ্চারণ কর! হয়। এই মন্ত্ই আরাপনার আদর্শ ও পথ । 

ইহার পরে ঈঞ্ছর ধ্যানের জন্য কিছুক্ষণ নীরবে কাটাইতে হয়। 

ধ্যানের পর সাধারণ প্রার্থনা । ইহাও বৃহদারণ্যক উপনিষদ 
ও বেদের অন্যান্ত স্থান হইতে সংগ্রহ করা হইয়াছে । সে মন্ত্রগুলি 
এই, “অগতো| মা সদগমন্ন। তমসে! মা জ্যোতির্গময়। মৃত্যোমণ অসৃত্তং 
গময়। অবিরাবিময়েধিঃ। রুদ্র যত্তে দক্ষিণৎ মুখ তেন মাং গাহি 
নিত্যম্।” সাধারণতঃ ইহার কিছু পরিবন্তিত বাঙ্গাল অন্ুবাদই উচ্চারণ 
করা হয়! থাকে--"অস্ত্য হইতে আমাদিগকে সত্যেতে লয়! যাও, 
'অন্ধকার হইতে আমাদিগকে জ্যোতিতে লইয়া যাও, মৃত্যু হইতে 
আমাদিগকে অমুতেতে লইয়। যাও। হে সত্যস্বরূপ! আমাদিগের 
নিকট প্রকাশিত হও। দরাময়! তোমার যে অপার করণ তাহাদ্বার! 
আমাদিগকে সর্বদা রক্ষা কর।” এই প্রার্থনার পরে নিজ্জন উপাপনায় 
ব্যক্তিগত প্রার্থনা, ও সজন উপাসনায় উপদেশ ও প্রার্থনার দ্বারা 
উপাননা শেষ করা হয়। পু 

হিন্ুদিগের মধ্যে সর্ধপ্রথমে ব্রা্গধন্ম প্রতিষ্ঠিত হুইয়াছে বলিয়া, 
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হিন্দুশাত্্র হইতে উপাসনা-প্রণালীর' সহায়তা গ্রহণ করা হইয়াছে ॥ 
কিন্তু ব্রাঙ্ষসমাজ সর্বভৌমিক; সেই জন্ত বিশেষ দেশ, বিশেষ জাতি 
বা! বিশেষ শান্ত্র-বাক্য অনুসারে তাহার কোন উপাসনা-প্রণালী হইতে 
পারে না । উপাসনার মূল নীতি সম্মুখে রাখিয়া, যাহ! সকল দেশ ও 
জাতিনিবিবশেষে ধন্মজীবনের অনুকূল ও উপযোগী, এবং যাহ সর্বশ্রেষ্ঠ, 
সেই প্রণালীই অবলম্বন করিতে হইবে, যাহ] হউক, ব্রাক্ষস্ম'জের 
উপাসনা-প্রণ।লীর মধো ক্রমে অনেক ক্রটি লক্ষিত হইতেছে । উপানন! 
বুঝিতে পারে ন!, উপাসনায় তৃপ্তি পায় না, অথবা আচার্যোর ভাবে ও 
বাকো মিল নাই দেখিয়া, অনেকে মজন উপাসনায় আসে না। যাহার! 
আসে, তাহাদের মধ্যে অনেকেই শুনিতে আসে, উপাসনা করিতে 
আসে না। অনেক লোকই প্রণাপী।বদ্ধ উপাসনা, বিশেষতঃ আরাধনা, 
যাহ উপাসনার প্রাণ, তাহ। করে না । আচাধ্যগণ উদ্বোধনের উপদেশ 
ও শেষের উপদেশেপ উপরই €জার দিয়, উপাসনার পরিবর্তে বন্তুতাঁকেই 
অধিক মূলা দিয়া থাকেন। 

উপনিষদ হইতে আরাধনার আদর্শরূপে যে-সকল বাক্য গ্রহণ করা 
হইয়াছে, তাহার অর্থ সকলের নিকট অধিগম্য হয় না। ইহ। প্রাচীন- 
কালের ভাষা, যে শব্দ যে অর্থেব্যবহ্ৃত হইয়াছে, এখন সে শব্দকে 
আমর! সে অথে পূর্ণভাবে গ্রহণ করি না। অনেকে ইহার অর্থ বুঝিতে, 
না পারিয়!, এই উপাসনা অভ্যান করিতে যত্ব করেন না। আচাব্যগণও 
এক একটি শব্ষকে নান! অর্থে প্রয়েগ করিয়। থাকেন। উপনিষদের 
ব্যাখাযাকারগণ যে অর্থে এই সকল শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন, তাহাও 
বর্তমানকালে সর্বত্র উপাসনার উপযোগী নহে। অতএব কতকগুলি 
শব্দ সংগ্রহ কর] হইয়াছে বটে, কিন্তু তাহার অর্থকি তাহার জন্ত 
নানাদ্িকে ছুটাছুটি করিতে হয়। তাহা হইলে, এই মন্ত্রের প্রয়োজন 
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কি? যুবকপিগের মধ্যে, বাঙ্গাল[দেশের বাহিরের লোকের মধ, যাহার! 

ধম্বুত ভাঁযায় অনভিজ্ঞ, যেমন ইংরাজ, খাপিয়া, গারো, রাভা, 
মুমান ইত্যাদি জাতি ও সমাজের মধ্যে, উক্ত মন্ত্র অবলম্বন করিয়া 
উপাসনা প্রতিষ্ঠা কর! অতিশয় কঠিন বলিয়া দেখা যাইতেছে। অল্প- 
সংখ্যক লোকই এই গ্রণালীতে আরাধন। অভ্যাস করিতে পারে। এই 
জন্য নির্জন উপাসন! অনেকেই অভ্যান করে না, সজন উপাসনায় 
অনেকে যোগ দেয় না, এবং উপাসনার জন্ত আচার্ধযও সেরূপ পাওয়া 
যায় না। এমন স্থানের সংখ্যা অল্প নহে, ঘেখানে একাধিক ব্রাহ্ম বা 
ব্রাহ্মধর্মান্ুরাগী ব্যক্তি আছেন, এবং ব্রঙ্ষমন্দিরও আছে, কিন্তু সাপ্তাহিক 
উপামন। হয় না । বিশেষতঃ সার্ববভৌমিক ব্রাক্ষধন্ম হিন্দু জাতির 
প্রাচীন মৃত ভাষ| সংস্কৃতের সহিত যুক্ত রাখিলে, তাহা সকল জাতির 
পক্ষে গ্রাহণীয় হওয়। কঠিন। ঈশ্বরের নিকট নিবেদন মানবের অন্তরের 
ভাষায় হইবে, অন্য ভাষার সাহাষো হইতে পারে ন|। 

অতএব উপাসন। প্রণালী কিরূপ হইলে সকলের অধিগম্য ও 
সাধ্য হয় এবং আত্মার অতিশয় কল্যাণ হয়, তাহ! লিয়ে বর্ণন। 
করিতেছি । 

(১) উপনিষদ্‌ হইতে ঈশ্বরের স্বরূপমূলক ও সত্তামূলক ছুই 
প্রণালীর উপাসনার আদর্শই সংগ্রহ করা যাইতে পারে। কিন্তু 
উপনিষদ রচয়িতাগণের গ্রপ।ন সাধন! ছিল সত্তার অনুভূতি । পূর্বেই 
বলিয়াছি, মাও্ক্য উপনিষদে এই সাধন! অন্ান্ত উপনিষদ হইতে সংগ্রহ 
কর হইয়াছে। কিন্ত ইহার গৌডপাদ-রচিত টীকা] এমন অদ্বৈতবাঁদ- 
পূর্ণ থে, ব্রাক্ষপমাজের পূর্বধাচাধ্যগণ ইহ] গ্রহণ করিতে পারেন নাই। 
এখন এই উপনিষদের প্রকৃত অর্থ বুঝা যাইছেছে। তাহ! হইতে দেখ! 
যায় যে, এইরূপ শ্রেষ্ঠ ও পরমোপকারী সাধন] জগতে অপর কোন 
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্গাতির মধ্যে পাওয়া যায় কি না লন্দেহ। পূর্ব প্রবন্ধে তাহার 
বিবরণ দিয়াছি। ও 

দ্বিতীয়তঃ ঈশ্বরের সত্তার সাধনার সহিত ত্বরূপের সাধন! যুক্ত . 
করিতে হইবে | কিন্তু উপনিষদে যে-সকল স্বরূপ ব্যক্ত হইয়াছে, তাহ। 
অপূর্ণ; বর্তমানকালে তাহ] অপেক্ষা অধিক জান! গিয়াছে ঈশ্বর যে 
ব্যজি, প্রেমময়, দাতা ও স্বন্দর, ইহ! উপনিষদে অস্পষ্ট। সে জন্য 
এই বিষয়ে কেবল উপনিষদের উপর নির্ভর করিলে চলিবে না । 
বিশেষতঃ, ঈশ্বর যে তাহার অনস্ত আত্মজ্ঞান বা ম্বরূপ লইয়া আমাদের 
প্রতি আত্মায় আদর্শরূপে বাস করিতেছেন, ইহা উপনিষদ অপেক্ষা 
প্রাচীন খুষ্টান ধর্মের মধ্যে স্পষ্টতর। 

ততীয়তঃ, ঈশ্বরের সহিত যে প্রত্যেকের ব্যক্তিগত যোগ তাহা 
অনুভব করিতে হইবে; এবং চতুখতঃ ঈশ্বরের মধ্যে সকলকে দেখিয়া 
সকলের সহিত সম্বন্ধ স্থাপন করিতে হঈটবে। 

এই সার্ববভৌমিক আরাধনা-প্রণালী তিন ভাগে বিভক্ত করা যাইতে 
পারে সত্তা, ত্বক ও সম্্রহ্ ! সম্ধন্ধের মধ্যে আবার দুই 
ভাগ আছে . ঈশ্বরের সহিত উপাপকের সম্বন্ধ, এবং উপাসকের সহিত 
সমগ্র সৃষ্টি ও মানবের সন্বদ্ধ। নিয়ে এই প্রণালী একটু বিস্ৃতভাবে 
বর্ণনা করিতেছি । 

প্রথমতঃ, ঈশ্বরের সত্তাহবিশ্বে, আত্মায়, সকলের আশ্রয়রূপে এবং 
সর্ধবাতীতরূপে, অনুভব করিতে চেষ্ট! করিতে হইবে । এই বিষয় মাওুক্য 
উপনিষদের ব্যাথায় বলিগ়াছি। দ্বিতীয়তঃ, ও ইহার পরে, তাহার 
স্বরূপ বিশেষরূপে দর্শন করিতে চেষ্টা করিতে হইবে; কারণ, এই 

উপযুক্ত অবসর তীহার ম্বরূপ, অনস্তত্ব, জ্ঞান, ইচ্ছা, প্রেম, 

উদ্ধার্তা, মঙ্গল, পুণা, আনন্দ, ও সৌন্ধ্য। সকল, শ্বরূপই অনস্ত ও 
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স্পূর্ণ, ইহা অনুভব করিয়া! তাহার মধ্যে আপনাকে নিমজ্জিত করিতে 
হইবে। তৃতীয়তঃ, ঈশ্বরের সহিত উপানলকের ব্যক্তিগত সম্বন্ধ অনুভব 
করিতে চেষ্টা করিতে হইবে । এই স্ন্ধ তিনটি কথায় প্রকাশ কর! 
যায়--জ্ঞান, প্রেম ওদাণ। উপালককে তিনি তাহার সমগ্র জ্ঞানদ্বারা 
এবং সকল দেশ, কাল ৪ 'স্টির মধা দিয়! প্রীতি করিতেছেন, এবং 
উপানককে তাহার প্রীতির বস্তরূপে তাহার সকল স্বরূপ ও সকল স্যসটি 
প্রান করিবার জন্য অপেক্ষা করিতেছেন। চতুর্থতঃ. ষে ঈশ্বর উপাসকের 
হ্রদয়ে, তিনিই বিশ্বের প্রাণ, পরলোকের আশ্রয়, এবং সকল মানব 
আত্মায় গ্রতিষ্ঠিত। তিনি এক ও আদ্বতীয়। এই ভাবে তাহাকে 
অন্গভব করিতে চেষ্ট/ করিয়া, তহারই মধ্য দিয়। সকলের সহিত সম্বদ্ধ 
অনুভব করিতে হইবে । 

স্বব্ূপগত অনির্দেশ্ট আরাধনার পরিবর্তে উল্লিখিত আরাধনাই 
প্রকৃত আরাধনা । ইহার কোন মন্ত্বের প্রয়োজন হয় না। 

ব্রা্মদমাজের সঙ্গন উপাসনায় ধাহার। উপস্থিত থাকেন, তাহাদের 
অনেকেরই উপানন। কর! হয় না, শ্রবণ কর! হয়; কারণ, আচাধ্যের 
বাক্য ও ভাবের সহিত উপাসকগণের প্রায়ই যোগ থাকে না। ইহাকে 
উপাপনায় যোগদান বলে না, শ্রবণ বলে। শ্রবণও ভাল; কিস্তু মিলিত 
উপাসনার লক্ষ্য, পকলে একযোগে উপানন। করিবেন, তাহ! ইহাত্বার 
সিদ্ধ হয় না। এই ক্রটিদূর করিবার উপায়, উপাসকগণের একপ্রাণ 
হুইয়। আচাধ্যের সহিত আরাধন! ও প্রার্থনা করা । আরাধনার একটি 
সংক্ষিপ্ আকার আচার্ধোর সহিত সকল !উপাসকের উচ্চারণ করা 
উচিত; ইহান্বারা সকল উপাসকের মিণিত উপাসন। সার্থক হয়। 
নিয়ে তাহার একটি আদর্শ দিতেছি ।-*হে সত্যঙ্বরূপ পরমেশ্বর ! 
তুমি আপনা হইতে এই চরাচর বিশ্ব স্থটি করিয়াছ, এবং ইহার জবস্তরে 
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থাকিয়৷ তুমিই সকল পালন করিতেছ। তোমার সমগ্র স্থষ্টি লইয়া' 
তুমি আমাদের সম্মুখে বর্তমান। তুমি আত্মার আত্ম! হইয়া, আমাদিগের' 
অস্তরে রহিয়াছ। আত্মার শ্রষ্টা তুমি, এবং তুমিই প্রতিমৃহূর্তে তাহার 
সকল শক্তি ওজ্জান সঞ্চার করিতেছ। আমাদিগের গতি ও লক্ষ্য 
হইয়া, তুমিই আদর্শরূপে আমাদিগের অন্তরে বাস করিতেছ । 
ভে অনন্ত! সকল স্থ্টি আদি হইতে অস্ত পধ্যস্ত তোমার মধ্যে 
নিমজ্ভিত। কিন্তু তোমার উজ্জ্বল গ্রকাশের নিকট দেশ, কাল, বিশ্ব, 
সকলই অন্তমিত হইয়। যায়। কেবল তুমি ও আমি, ইহার মধ্যে 
আর কোন ব্যবধান থাকে না । তোমারই মধ্যে বাস করিয়া আমর! 
তোমাকে দশ'ন করি। 

, শতুমি অনন্ত, জঞানময়, ইচ্ছাময়, পরমাত্মা। তুমি অপার প্রেমস্বরূপ, 
পূণ যঙ্গলময়,। পরম দাতা। তুমি অপরিবর্তনীয় ও অমৃত। তুমি 
পূর্ণ পুণ্যন্বরূপ, অসীম আনন্দ ও সৌন্দর্য্যের আধার। তোমার 
অনস্ত ম্বরূপের মধ্যে ডুবিয়া আমরা আনন্দ ও নবজীবন পাই । 

“তুমি তোমার অনন্ত জ্ঞানদ্বারা আমাদিগকে জানিতেছ, এবং 
তোমার অনন্ত গ্রেমদ্বারা আমাদিগকে ভালবাসিতেছে। অনন্ত দেশ ও 
কালে তুমি ঘে সৃষ্টি বিস্তার করিয়াছ, এবং জীবনে যত পরিবর্তন ও. 
স্খদুঃখ দান কর, সকলের মধ্যে আমাদিগের প্রতি তোমার সেই 
অপরিবর্তনীয় প্রেম ও দৃষ্টি চিরজাগ্রত। হে প্রেমময়! তোমার 
অনস্ত প্রেমের বস্তরূপে, এবং তোমার সমগ্র শ্বর্ূপ দান করিবে বলিয়া, 
তুমি আমাদিগকে সৃষ্টি করিয়াছ। তোমার এই ইচ্ছা আমাদের জীবনে 
অপূর্ণ থাকিবে না। | 

“তৃমি, আমাদিগের পিতা, মাতা, গুরু, প্রভু, বন্ধু, মঙ্গলদাতা। ও, 

-পন্বিষ্কাতা। তুমি এক অদ্ধিতীয়। তুমি যেমন আমার আত্মা, 
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সেইরূপ সকলের আত্মায়।' তুমি বিশ্বগ্রাণ ও পরলোকের আশ্রয় 
তোমাতে সকলকে দেখিয়া, সকল মানবকে তোমার সন্তানজ্ঞানে প্রীতি 
করি, এবং ইহ পরলোকের সহিত সম্বপ্ধ অন্থভব করি। আমরা তোমার 
শরণাপন্ন হই। ভক্তির সহিত বার বার তোমাকে নমস্কার করি।” 

এস আরাধন1 আচার্যের সহিত সকলে সমস্বরে উচ্চারণ করিবেন । 
ইহার পূর্বে আচাধ্য আপনার সাধন! অনুযায়ী সংক্ষেপে আরাধনা 
করিতে পারেন, অথবা আরাধনার ভাব ব্যাখ্যা করিতে পারেন। 
সমগ্র উপাসকমগ্ডলীর পক্ষে ইহ।ই প্রকৃত উদ্বোধন। অন্য উদ্বোধনের 
প্রয়োজন নাই। কেবল, সর্বপ্রথমে আচার্য উপাসক মগ্ডলীকে 
উপাসনার জন্য প্রস্তুত হইতে বলিবেন। 

নিজ্জন বা বাক্তিগত উপাসন। ইহার বিপরীত ক্রমে হওয়। 
বা্ছনীয়। প্রথমে উক্ত আরাধন। আবৃত্তি করিয়া, পরে স্বাধীন ভাবে 
আপনি সত্তা, স্বরূপ, ও সম্বন্ধ অনুযায়ী আরাধনা করিবেন । সঙ্গীত 
ও আবুত্তিগত আরাধন! উদ্বোধনের কাজ করিবে। নিজ্জন উপাসনায় 
অন্য উদ্বোধনেক প্রয়োজন নাই। 

(২) সঞ্জন উপাসনায় সমস্বরে আরাধনা! অস্তে কিছু সময় 
ঈশ্বরের ধ্যানে কার্টাইতে হইবে। কিন্তু নিঙ্জন উপাসনাই ধ্যান; 
অতএব তাহাতে "ধ্যানের জন্য স্বতন্ত্র সময় রাখিবার আবশ্টাক 
করে না। 

006৩১ তৎপর প্রার্থনা। ত্রাঙ্ষদমাজের প্রচলিত উপাসনাক্গ 

যে সার্বজন!ন প্রার্থন! উচ্চারিত হয়, তাহা সকলের পক্ষে সহজবোধ। 
নহে। ইহার গ্রথম তিন পংক্তি, যাহ] বৃহদারণ্যক উপনিষদ হইতে 
লওয়] হইয়াছে (অসতোম! জঅদগময়, . তমলোম! জেযাতির ময়, 
ম্বত্যোম1 অমতৎ গময় ) তাহার অর্থ উপনিষদ অনুসারে মৃত্যু হইছে 
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অমতে লইয়া যাও এবং মৃত্যু অর্থ 'সংসারে বার বার জন্মগ্রহণ 
করিয়া মৃত্যুভোগ। ইহার যে বঙ্গানুবাদ কর] হইয়াছে, তাহারও অর্থ 
অস্পষ্ট ( অসত্া হইতে আমাদিগকে সতোতে লইয়! যাও, অন্ধকার 
হইতে আমাদিগকে জ্যোতিতে লইয়া যাঁ৪, মুত হ্টতে আমাদিগকে 
অমৃতেতে লইয়া! যাও)। ইহার অর্থ বর্তমান জ্ঞান "অনুসারে 
সহঙগ্গবোধ্য ও হ্ুন্দর হইত, যদি ইহার অন্তবাদ নিম্নলিখিত ভাবে 
কর। হইত"-"অসত্তা জীবন হইতে আমাদিগকে সৎ জীবনে 
লইয়] যাও, অজ্ঞান-অন্ধকার হইতে আমাদিগকে জ্ঞানালোকে লইয়া 
যাও, মৃত্যু-ভয় হইতে আমাদিগকে অমুত জীবনের প্রকাশের মধ্যে 
লইয়] যাও ।” ধাহার1 সংস্কৃত ভাষা প্রিয়, তাহারা পরুদ্র! যত্তে 
দক্ষিণ মুখধ। তেন মাং পাহি নিত্যংগ ইহা উচ্চারণ করেন। কিন্তু 
্রাঙ্ছসমাজে বহু পূর্বের ঈশ্বরকে প্রদ্র” রূপে সপ্ধোধন র্তি করিয়া 
তাহার স্থানে দয়াময়” করা হইয়াছে, ইহ। তাহার। গ্রাহা করেন না। 
এইরূপ অস্পষ্টতা ও বিশৃঙ্খলার মধ্যে কাজ চলিতেছে । 

কিন্ত প্রার্থন! বিষয়ে সর্বাপেক্ষা প্রধান কথ! এই থে, ব্রাহ্মমাজের 
সাধারণ প্রার্থনার মধ্যে মানবের একাস্ত প্রয়োজনীয় গ্রার্থনাসকল 
নিতান্ত কষ্টকল্পন! করিয়া না লইলে পাওয়া] যায় না । সেই প্রার্থনাগুলি 
কি, তাহ! ধর্ম্রশবন লাভ করিতে হইলে জানা প্রয়োজন । 

(ক) প্রথমতঃ, পাপ পরিতা।গ করিয়া নবজীবন লাভের জন্য 
প্রার্থনা । ঈশ্বরের নিকট আসিয়া যন্দি কেহ পাপ ও অসতা 
পরিত্যাগ করিয়া পুণ্যঙ্গীবন লাভ না করে, তবে তাহার উপাসনা 
বৃথা । 

* (খ) হিতীয়তং, ঈগরে আঝ্মলমর্পণের জন্য বল প্রার্থনা। 
আত্মসমর্পণের সহিত স্বভাবতঃই দুইটি বিষয় যুক্ত আছে--ঈশ্বরের 
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স্বরূপ আপনার মধ্যে গ্রহণ করা এবং ঈশ্বরের অধীন হইয়। সকল কর্তব্য 
সম্পাদন করা । আত্মসমর্পন ব্যতীত উপাসন! বিফল হইয়া যায়। 

(খ) তৃতীয়তঃ, ঈশ্বরে ভক্তি লাভ করিবার জন্য প্রার্থনা। পৃবের 
মানব সৃষ্টির অধ্যায়ে বলিয়াছি যে, ঈশ্বর মানবকে তাহার ম্বরূপ ও 
হ্বর্যদান করিবার জন্ত মানবের ভক্তির অপেক্ষ। করিতেছেন, ইহাই 
উপাসনার পূর্ণতা । 

(ঘ) চতুর্থতঃ, মানবপ্রীতি, মানবের কল্যাণচেষ্টা ও মঙ্গল 
প্রার্থন। ব্যতীত সাধনা অপূর্ণণ আত্মসমর্পণ অপূর্ণ, ভক্তি অপূর্ণ। 
সকল মানবের জন্য প্রার্থনায় আমাদিগের কল্যাণ ও জগতের কল্যাণ । 
অতএব প্রতিদিনের প্রার্থনার মধ্যে ইহা একটি প্রধান অঙ্গ। 

অতএব ধ্যানের পরে উপাসকগণ উক্তবূপ প্রার্থনা সমস্বরে উচ্চারণ 
করিবেন। নিগ্জে এই প্রার্থনাসমূহের একটি আদর্শ দিতেছি-__ 

“করুণাময়! আমি অসত্য ও পাপ পরিত্যাগ করিয়া অঙ্তাপের 
সহিত তোমার শরণাপন্ন হইতেছি। তুমি আমার পাপ ক্ষমা কর, এবং 
সৎপথে থাকিতে শক্তি দাও। 

“পরমেশ্বর! আমাকে তোমাতে আত্মসমর্পণের শক্তি দান কর। 
তোমার ষে সত, প্রেম, পুণা ও মঙ্গল ইচ্ছা তাহা বেন 'আমার হয়। 
যে-সকল কর্তব্ভার তৃমি আমাকে দিয়াছ,'তাহা যেন তোমার আদিষ্ট 
জানে পালন করি। ৃ 

“প্রেমন্বরূপ। আমি যেন সমগ্র হৃদয় ঘারা তোমাকে ভাল বালিতে 
পারি। আমার যাবতীয় প্রীতি যেন ভোমার মধ্যে স্থান লাভ 
করে। 

ছে পিতা! আমি যেন সকল নরনারীকে তোমার সঞ্তান জানে 
জ্বাতৃনিব্বিশেষে সর্বধ! প্রীতি জিতে পারি। তোষার আদর্শে সকলের 


২২২ ব্র্থজ্ঞান, পরোক্ষ ও অপ্রোক্ষ 
$ 


প্রতি ক্ষমা ও মঙ্গল প্রাথন৷ যেন আমার জীবনের সাধন] হয়। অপরের 
পাপ, দুঃখ, ও ছুর্গতিতে যেন অস্তরে বেদন। পাই, সকলের মঙ্গলে 
যেন সুখী হই, এবং সকলের মঙ্গলসাধনা যেন আমার জীবনের 
ব্রত হয়। 

“আমাদিগকে অনত্য জীবন হইতে সত্য জীবনে, অজ্ঞানতা হইতে 
সত্য জ্ঞানে, মৃত্যুর অন্ধকার হইতে অম্বত জীবনের আলোকে, লইয়। 
যাও। সত্যন্বরূপ | আমাদিগের নিকট নিয়ত প্রকাশিত হও এবং তোমার 
অপার করুণায় আমাদিগকে ইহলোকে ও পরলোকে সর্বদ 
রক্ষা! কর 1” 

এই প্রার্থনাসমূহই উপাসনার প্রকৃত শেষ। ইহার পরে সজন 
উপাপনায় আচার্দয উপদেশ দান করিতে পারেন, এবং নির্জন উপাসনায় 
_উপাসক ব্যক্তিগত প্রার্থনা করিতে পারেন। 

এই উপাসনা-প্রণালী সম্বদ্ধে যে কয়েকটি আপত্তি উঠিতে পারে, 
সেই সম্বন্ধে কিছু বল! প্রয়োজন । প্রথমতঃ মনে হইতে পারে, ইহাতে 
সঙজন উপাসনার সময় দীর্ঘ হইবে। উদ্বোধনের. উপদেশাংশ বাদ 
দেওয়া হইয়াছে বলিয়া, বরং এই উপাসনা গ্রচলিত উপাসন1 অপেক্ষা 
অন্ন সময়ে শেষ হইবে। দ্বিতীরতঃ, মনে হইতে পারে, এত দীর্ঘ 
আরাধনা ও প্রার্থনা কণ্স্থ করা কঠিন। এই আপদ্িও যুক্তিসহ নহে। 
মুসলমান:ও হিন্দু সমাজে প্রাচীন অবোধ্য ভাষায় দীর্ঘ উপাসনা অতি 
সাধারধ [লাকেও কস্থ করিয়া থাকে, আর ব্রাঙ্গসমাঁজের লোকে মাতৃ 
ভাষায় লিহজবোধ্য উপাসনা পারিবে না ? সাধারণ আরাধনাঁর শবা- 
সমৃহ ২৫০, এবং প্রার্থনার ১:০, মোট ৪** শব। ৪** শব্ধ বিশেষ 
দীর্ঘ মনে করা উচিত নহে। তৃতীয় আপত্তি, আবৃত্তিগত উপাসনা 
কত্রিয। কিন্তু আবৃত্তিগত উপাসনা! তখনই কৃত্রিম হয়, যখন আবৃত্তির 


ধর্্নাধনা_-প্রাচীন ও নবীন ২২৩ 


সহিত ভাব থাকে না, এবং অর্থবোধ হয় না। এই উপাসন। ভাবের 
দ্বার] সঙ্গীব করিতেঞ্হইবে, এবৎ সাধারণ ভাষায় লিখিত বলিয়া তাহ। 
সকলেরই সহবোধ্য। যাহারা ঈশ্বর ও ধর্মমজীবন চাহে, এবং 
সমবেত উপাস্নায় উপকৃত হইতে ইচ্ছুক, তাহাদের সাধন। এবং আশ! 
ও প্রার্থনা, এই উপালনার যধ্যে নিবদ্ধ হইয়াছে । প্রাচীন উপনিষদ্ধে, 
বৌদ্ধ ধর্মে, ও খৃষ্টান ধন্মে যে সাধনালব্ধ সত্য আছে, এবং বন্তমান 
কালে সাধনার ফলে যে সতা লাভ হইয়াছে, তাহা এই উপাসনার 
অঙ্গীভূত রহিয়াছে । ইহা দ্বারা যে কল্যাণের সম্ভাবনা, তাহ। প্রচলিত 
উপামনা-প্রণালীতে হইতে পারে না। 7 


